إن هذا الکتاب وهو باكورة فى ما أخرج إقبال من الختم أن تكون له صفة الشهزة. 
لا تنغير نوعيتها وان تطورت من بعد صقاتهاء وتلك حقيقة تلحظها على US‏ إقبال: Is‏ 
هد /الذى كان آشبه شىء بإرهاص یثبی عما سوف تكون عليه عقليته فى مقبل الایأم . . 


ويبشر بملامح عبقريته الممتدة من عبقریات غيرها على نحو بين لا يحتفل من شنك 
ولا تاوپل. ش 35 

وهناك حقيقة تستوجب وقفة“عندهاء وهنی ما وزد فى نسيرة إقبال من أنه عندما* 
آدرکته جرفة الآدب فیصباه عالج نظم الشعرء بسیر فى خطى الشعراء القدامى ' 
مخکما تقلیدهم والضرب على قالبهم فى الشکل والمضمون, ولیس بخاف أن صنیعه ۱ 
هذا هو المتوقع من مثله فى جاثره يننا اطلم‌علنه من اترات السلف. ۱ 
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المشروع القومى للترجمة 


ما وراء الطبیعه فى إدران 


المشروع القومى للترجمة 
إشراف : جابر عصفور 


سلسلة ميراث الترجمة 
المحرر: طلعت الشايب 
- العدد AVA:‏ 
- ما وراء الطبيعة فى إيران 
- محمد إقبال 

- حسين مجيب المصرى 


Yeso— 


هذه ترجمة كتاب : 
ما وراء الطبيعة فى إيران 
تألیف الشاعر SU‏ الکبیر 


حقوق الترجمة والنشر بالعربية محفوظة للمجلس الاعلی للثقافة 


شارع الجبلاية بالأويرا - الجزيرة - القاهرة ت ۷۳۰۲۳۹۲ فاكس ۷۲۰۸۰۸۶ 


El Gabalaya St.. Opera House. El Gezira, Cairo 
Tel. : 7352396 Fax : 7358084. 


تهدف إصدارات المشروع القومى للترجمة إلى تقديم مختلف الاتجاهات والمذاهب 
الفكرية القاری العربى وتعريقه بها » والأفكار التى تتضمنها هی اجتهادات أصحايها 
فى تقافاتهم ولا تعبر بالضرورة عن رأى الجلس الاعلی للثقافة ۲ 


ما ورا والطبية ق ایران 
لشاعر US‏ الاک 
مد اقجال 


فندم له و تقله عن الزلسمة 


ویب الک 


التاشد 


Vo‏ تل #كمد رید 


إن فرط الولوع بتمور الفيبيات تمورا مجرد؟ دقیتا لیشکل أوضح 
خصيصة يقماز بها الشعب الایرالی » وبناء عليه فإن الدارس الا دب!الفارسی 
بقم على أسلوب بعينه فى التفكير فيه مسحة من أسلوب کا بولا وكات ۰ 
على الز غم من الأثر العمیق الذی خافه ما ما ليما من دقة متفاهية فى 
الفسكر . وییدو لى أن ااروح الفارسية Ue]‏ مهتم على الأخص بالتفصيلى » مما 
يترئب agle‏ ممردها من القدرة على التنسيق والترتیب » وهی SH‏ تشکل 
ها مذهبا متمیزا » حينا تقصدى لتبيان المبادىء الأساسية من حيث صلتها 
ما تفضى ad]‏ الألاحظة العامة . ۱ 


إن النسكر البرهی بری ما للاشهاء من وحدة باطنة » والشأن كذلك. 
دی الفسکر عند الفرس ولسکن على حين ببذل البرهمى وسعه فى | کنشافیا 
من حيث صلتها بكل مظاهر iy pal‏ الإنسانية ‘ ویشرح we‏ ااسکیفیات 
المتترة ف الأشياء الاوسة ‘ يلوح أن الفارسى yh‏ زفسا بممومیتها 
وعالیتبا الشاملة » ولا عاو ل أن بين وار 5 ما نتضميه فى يما وإناطيال. 
grail‏ المرئرف de he‏ زهحرة وزهرة وكأنه 3 pai‏ 3 سکره ¢ ویبدو 
عاجرا عن عثل in sLl‏ فى كل مالحا من مقومات تشملها 8 


ويعاب من هذا :رب دن أعمق أفكاره رأة Jas ad‏ من 
الشمر يعرف بالغزل على الأخص pil Ling‏ هو Jets‏ روح الفدان عنده . 


uf‏ ادى + 3 = url 19 aol) dyes.‏ ¢ وهر وند 1 ر مایقدرس 
۰ ( ما وراء الطبيعة ( 


مقدمة امرجم 


٠‏ پسمباپادی, دی 1 قو لاء إن هذا السكقاب لإقبال م jain‏ له من 
انساع الميرورة واستفاضة الذبوع ق نایم قدر لسواه مما جری به قله . ۱ 
ومغ العلم of‏ ]نما کر عرضا فى لحة خاظنة وإشارة غير IS‏ ولا شافية 
۱ ضمن سرف لسيرته تقول | تقدم به رسالة إلى inal‏ میونخ الالتانية عام 
۰۸ ليقال به إجأزة الذكوراه . وق الحسبان أن اغهمة لم تنصوق إلى نقلة 
WLS‏ عربیا علی حين ظبرت جهرة کتبه فى لقة الضند - ۱ : 


والزأى عددی أن ذلك مردود ای | BF‏ من وجه . فالکتاب SA‏ 
یقوم على أبس ركيفة من أصول المتهجية الملبية. > ورسالة جاممية سا 
Ape gah‏ على النطاق الأضوق ومن الرسائل الجاممية ما يصلح للنشر ومنها 
مالا جدر يه opal‏ أو آخر كا أن السكتاب لا بل شخصية اقنال على 
pal‏ العمارن انز ف أو على التحديد والتوضيح لا نظهر ميه على للصاح 
الإسلامى ودفيع المسكانة مرموق المهزلة الذى بذل الوسم AT‏ ووتف العمر 
بلول Je‏ مل أمانةكان الأمين اثوق طا وما تراخی ولاتقاءس عنها Sr‏ 

الققت عفه من الدهر ab f‏ ‘ وجرى ألقضاء يان ببشر ova: Ot‏ ال كثرون 
بها وترتب Jo‏ ذلك أن كان لنزعةه الإصلاحية من الدعومة ما نار أن 
يكون' المزعة فى الشبه Noli‏ ۱ 


3 نید انآو ل إن عنو ان البحث ف asl Yo ps‏ ند کو ن عيبا d‏ 
افتراب هذا الكتاب عن العرب خاصة أنه متعلق پالفرس _. . 


ولسكن من الق أن هذه السكثرة وإن توائرت وتضائرت لا تتم من 


a, re 


رفم اليقاب عن وجه الحقيقة . ونیا اطافز إلى الفظر فیما كان » dal‏ كير عا 
ينبنى أن يسكون » وهذا هو الحرى بإحقاق الق . وماضر لو ا كتمل 
الداقس وأصبح اخقی هو الجلى » وخرجعا على العام کزید وجديد . 
وأول ما يخلق fay‏ فى هذا الصدد » أن النظر فى هذا الكقاب gel‏ 
لا iss‏ 3 عنه أن JA‏ ذرعه (دراسة إفمال فى وم وشول » ؛ لأنه Oy‏ بين 
مقه منهج تفسكيره من لد ن. نشأنه الأولى وهو ah de sigh‏ ل العلم d‏ 
يلاد sal‏ ب »۱۶ کان له أثره فى أعماق وأبماد ait‏ وتشكيل سات 
Vases‏ ف ن المعلوم أن إقبالا جم بين الحسنيين ثقافة الشرق والفرب جميعاء 
وبذلك تراحبت آفاق تفسكيره » JSG,‏ أن يقار من كل شىء أحاسية » 
بنذ أن بوازن على ay‏ وبصيزة بهن حضارتين پدمما ما ! logis‏ من وجوه 
للتخالف والتشابه والإنفاق . وها هوذا يشير إلى مذاهپ الحسكماء وأحل 
الفمكر من شرقيين وغربهين دسلین وغير مسلین وقدماء ومحدثين . 
وبذاك يوسع مما كان محدودا » ويعرف بما كان غريبا Vogt‏ » ويضيف إلى 
المعرفة التى تقبل الاضانة ید" » ولا تلف عفد حد على حال من الحال . 


. واقبال ذ_كير 4 الیل إلى التدير والتأمل بتمنطق وبتفاسف ويشغل 
نفسه بالفلسفة العالية وهی ماوراء الطبهعةف ريق شبابه وأول عمد مبالتحصصيل 
وهذا خاص هام من ع دلالتية » لأنه will. Ja‏ عليه من خصائص ذزعته 
الإصلاحية الق يبدو یبا مجتبدا aly‏ مستمسكا .بدأ حض عليه وبدعو 
إليه فى تحديد وتقييد . انه لیس وقافا عمد حرفية الخصوص وظاهرها » بل 
يقد Oy‏ ويعمل فيها رؤيقه مسعمذا من خلفية ثقافية . فيأخذ من تراث‌السلف 
ما يأخذ ويطرح مايطرخ ؛ ويناطق العقل أخذا هن الغرب » كا يمن إلى 
٠‏ القاب أخذا عن الشرق » فى دعوته الإصلاحية الإسلامية . 


¥ 


iy: '‏ هذا 5p‏ ا “المقل. ونوفية. سکره 6 وذلك ما تلقبه فى 
لغب لد به Yl‏ الفزی) Geld‏ :[نلامی" من ظراز كل خن رجه 
۱ بالطاب إلى آهل لا إل لا الله لیذ کزم با ALE‏ ناسین و متخ “مالم 
یکونوا به عإلين» وبذلك ذاع له الضیت: فى قاصية .الشرق والفرب على . 
سواء » fads‏ المتتسكرين: والمتأماين. والدارسون علل:نفارت يدا “فى 
كثير و كثير . 


إن هذا البكقاب :وهو :با كورة فى ما أخرج إقبال من اجتم‌آن‌نسکزن 

له صفة الشهرة لا تتفیر. نوعیتها ولمبومتها. وان إطورت من يعد فن .صفانها 

وتلك حقيقة تلحظها fo‏ کتاب أقبال هذا الذى كان آشبه شىء بإرهاص 

leo » roth‏ سوف کون عليه عفلیته‌ی معبل الایام ‘ ور لامح #بقريقه 
الوم“ من عبقريات غمرها ذلى نعو بون لا حتمن من شك ولا تأوی,. 


.وهفا تقوقة ستو جب ary‏ عندها » ؤفى ما ورد فى سبرة قیال .من 
Lge! atl‏ آدر كته حرقة الادب فى ضباه» Lhe‏ نظم yall‏ يسير ی.-ضی 
الشعراء القدامي, كما تقليدهم والضرب على قالبوم ف الشكل وأامضءون» 
وليس ناف أن صفيعه هذا هو إلتوقم من alts‏ فى اود \s‏ أطلع عليه من 
تراث الساف . 


ومن el‏ آنتا نعدم:السيول .إلى الاطلاع على أشنازه فى :ك sich‏ 
٠‏ مر عمرية كما pedi‏ نوه he Sill‏ تفرمی! lay aig‏ وبالعای التعرف: إلى إقبال 
من عقيقة شاعريته فلا ملك: الا أن #ردد .تول. من فال:انه کأن تقلیدیا 
لهس إلا . 


ددن Cc‏ م Sa‏ م 3M‏ آشنازه الأول لا E Ay Saat‏ اد 9 Uys:‏ فرعته 
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. على تحدید وثعيون . ونیادر إلى القول إن الشأن تلف جد الاختلافی فيما 
يختص ha‏ الذی يصدقبا التعيور عن فزعته الفسكرية التى لايدفك عنها من . 
أول صفحة سطرها إلى آ خر صفعة رفع القلم عنها.. 

ومادام الشىء بالشىء یذ کر » فانقول لا عفی با إلى مهابقة قبل أن 
فشير إلى حقيقة :تعلق بالشعر الغارسی عامة وشعر إقبال خاصة . 


فما يشفى إلا على الأفلين أن الفرق ماحوظ بين مذ روم الشا عر عندالمرب 
والفرس » GY‏ الشاعر عند العرب‌عو من يعالج نظم القریض و AT‏ وصنومه 
حلا مدخلة ق زەرة اشر 1" paul cas‏ عن اشتفاله = :الشعر ۰ ۱ 


٠‏ ونحن لا نعدم الأمئلة اذلات بل ما أ كثرها قالجادايون والاسلامیون 
شعراء اء ون كان erst‏ أمى لا یکتب ولا eet‏ والعپاسیو ن من أمثال 
بشار وان الرومى ومن ءإيشهم أر جاءوا قبلهم أو بمدم شعراء غير أننا 
لا نعرف :أن مهم أحد من the‏ القلم أو أصحاب التآايف والتضاتيف » 
ولا ەرف من شمراء الغرب فى سائف pull‏ من خلف راثا علمیا :نطوی 
dale‏ كتاب أو كتب, 


أما عند الفرس فالأمر على النقيض » لأن الشاعر كان على الط . الأوى 
من آشتات العلوم والقدون ناثر؟ کاتبا بالمربية «طلقاءلى أدبها يقول الشمر 
فما على العالپ . ی أف ويضيقف فى التفسور والحديث وم فى شعره 
ممطلحات العلوم والفتون عارضا مباعها بكل مافى جنزته منها إلى الصالذي 
يحول شعره معغلقا عجو با عن الفوم لا يدرك كيه ما يقول إلا اراسخون 
فى العلم . 

وإقبال من شعراء المد الذين tyes‏ فى الفارسية شآن أسلافهم » وهو 


oe‏ یه 
يشبه کقیرا منهم فى انخاذ الشمر أسلوب تعبهر على أن الشعر أوقع فى النضن 
وآخذ بالقاب وأبقى فى الحفظ » hy‏ نظم الفرس کتبا فیها الشروح 
كحقائق العام وأصول القصوف وما آشبه » لیس لبم مأرب ٠ن‏ محاولة 
البلاغة أو التعبير عن ذات نفس ؛ وإعا كان همم أن بتخذوا من الشعر 
أسلوب تعپیر ٠‏ وبذلك خوی کلاموم من روعة الفن » وقصارام أن يعيروا 


عما بریدون Ate‏ تعبيرا بالوزن والقافية . 


وق oye‏ إلى إقبال تقولل إنه لف اف شمواء الفارسية ندنام AT‏ وهی 
gies‏ كزة ان ع Gals lol‏ نامیا pak‏ ید تووم و وید أن 
تذهي. ae‏ فى الورى فا کان عجیا وهذا وا اقع الحال ألا نصادف فى معظم 
مانظم من .كةب صورة بياتية أو قيمة ففية أو احة جالية ناف عندها 
ومهتؤ طو با لا . 

ةبر of‏ هذا من شآنه لاینقی عنه الجدارة بأن اک بالشاعر » فهو 
الشاعر الحق ولسكن جفهوم الشاعر عفد القرس القدماء الذى ينظم الشعروله 
غرض يسعى all‏ لها يخطر لذير لفرس ببال » وان كان ذلك لا يتعارض 
هم نظم الائیق ارقیق . 

وعابه نإقباق شاعر عا oS Stel‏ من مدرك » وكيس شاعر الرحى 


والسجیه sil‏ يستتماق 1۰ اوج به تفده وحن ad|‏ حايقة . 
إن شاعر rail‏ و او 1 الز ی یو J‏ ماهو abe aad, Se‏ آلاء۸ من 
& ۰ 5 5 
ت م له ان wets e 3 mains {ic aul,‏ 8 د م( أنه لا بريد 


أن عه ثوفا ولا أن :وجج lids‏ ولا أن woah‏ بذات حال ولا en‏ 


— fo نی‎ 


6X3,‏ الضبابة . لد غض طرفه عن جال الصور لیشاهد بعين القلب 
جال الفسكر . 


وف هذا الصدد على vil‏ الوص ¢ ما أجدر وأجمل لا يقوتنا أن 
نستطلم رأى [ةبال ونتعرف حقيقة موقفه من yall‏ فارسیه وعربیه . وصاعد 
التسكريه پشعراء من الفوس وألعرب . 


إنه خوج خروجا Mew‏ عن المقوقم والألون حين نجده وقد أشاح عن 
حافظ الشيرازى أ :كير وش غام فى الشغر الفازسی ؛ ونغى غلیه أن يقول. 
Les‏ یزهد فى Bb!‏ ويزبن لقارئه أن بعخاذل ویعسکاسل وینقد المزم على 
الوقوف بنجوة عن ممت ركا ومعلوم أن Wile‏ لم يكن صوفيا شيها اطزيقة» 
وإعاعير فر وحانية شعره وجماليقه پشمر بزدان من رمؤية التصوف عا یضه‌و 
به إلى الأوج م من حیث كونه قولا رقيقا أنيقا يكل معی لاسكامة . وهذا من 
صنیمه عرضه لأشد النقد والتجريح من قبل من عاصروه من العلماء والأدباء 
والشعراء والذین ‏ درسو wall‏ الفرس مستفیض الدراسة » فما كان هذا الرأى 
مما یقوقع من مثله وهو من شعراء الفارسية وأعل المام المحيط بأدبها . 


ولسكن إذا عام السبب بطل العجب » فما كان إقبال موبمثا إلى ذلك 
بباءث من عدم البهر بالشعر ولا جحود لتقل حافظ الشيرا أزى ومن لف 
لاه من شعراء الفارسية » ولسکن فزعقه الفسکر بة إلى آمر ی ائفین كانت 
de‏ مته إلى ذلك . نقد كان ,ری واجبا لا رخص فيه أن يكون ak‏ 
اس ی ن غو ال ریاف الب ل ا gate‏ وخر كا 
يحيث تعر يعن يعمرها ویز کیما وتقفر من رتخلف من GINS‏ گفی 
عدنا لا آخرا » واقبال إلى ذلك لا dsb‏ “بفسكرة وحدة الوجود والرهزية 


)ا سب 
الانمانية فى:الذات AY!‏ ش 
al ۱‏ یستجمع کل هذا من dal,‏ قوله ما رجمته : 
- آنا ههدی. عن .الفرس غريب 
ودلال ایس بی خر تعیب 
“Jey‏ هذا من قوله أدل دلیل عل أنه صاحب رأئ وذو عفل ونذهب 
وينم فى اوقت نفسة عن أنشاعر لطيف AES,‏ رائم تعبیره ۰ 
ونوداد فى هذا عندما بشطر بالبال قوله نحت عدو ان el ad‏ العرب : 
وقل للشاعر العرق عی 
قوست الدور بالترآن .<ق 
جعات الايسل .لى {ai‏ ھی 
وفى الأرواح قد أذكيت جمرا 
ترابى ما براه الناس nad‏ 
غد شا كن . حرکت فيه 
عباپا صار G‏ الیسکباء .را 
أترسم صورة؟ لا ياغرير 
۱ لمحل ما ims‏ ذه eval‏ 


دعاو 


آما الخاصل من كل ماسلف ذكره فمو حقيقة نظبر عاوها لانعتمل من 
ريب ولا تأويل ترشدنا إلى کبه شاعرية اقبال . إنه یذ کر شعراء العرب 
متذ كرا أن شعراء العرب فى صدر الإسلام شذاوا يتدبر القرآن وتفهمة عن 
كثرة إفبالهم على نظام الشعر ثم يتحدث عن نفسه ويقول إنه فى غديهبالقرآن 
عن نظم ااشذر مبيذا أنه صاحب مذهب ف الإصلاح الإسلامى Sr‏ فيه 
اساسا إلى تعاليم القرآن ویدعو القوم إلى الدظر فيه حق النظر رجاء أن 
«صلحوا دیفم ودنیام ثم كتلىء زهوا وفهرا ul,‏ داعية اسلامی بشاطب 
القاب والعقل جمیه) ويقجه پشفر له بمود بالذفع على من بقلقاه منه ويميهعنه 
فتصلح ay‏ حالد فى الماش واماد و بتک بذلك الشاعر العربى يتأئق فى رسم 
الصو البيانية ويتفنى بشّكوى الصبابة ورقة الحنين إلى ذات الحسن وهذا 
قصاراه من قول الشعر ويكاد بذاظ عليه اللاء ويميبه بأنه ناقص العجربة 
وشمره کلام لا فم فيه فالوجه أن بتول الشعر فى ما نى انبر ويحرك 
الممم إلى مثل أعلى وبالتالى إلى حياة أفضل وروحانية وعقلانية ترتبطان 
و#تمعان على الأخذ بيد من تخلفوا عن ال ركب 


هذا مايق كده إقبال ويستوجبه شرطا على قائل الشغر UIT‏ من 
يكون . 

وهو یذ كرا محقيقة لا يسعنا أن ننساها أو نتداساها » ألا وعى أن 
الإنسان عتل وقلب ها أشبه شیء يكفقى ميان إن رجعت إحداها شالت 
أختما . وهذا مايترتب عليه ما يكاد يكون ضدية بين العقل والقاب » وقد 
تضعف تلك الضدية فتصیح أقرب إلى الفدية فى الأحايين . إلا أن الحسكم فى 
عمومه لا يتغير والقضية لا تنمكس » فإقبال أخذا من سهرته ونوعية ثقافته 
وما خلف من راث هو ذلك الشاعر الذى عرفا حدم فى صدر كلامنا . 


اسن ا ی 


QS .‏ الف بین پدیبا مق کد مانذهب إلية مرف به موضح له » پل 
تتجاوز ذلك لتقول إنه شت له AG‏ الطریی الطويلة ليل فیبا خطاه إلى 
نجايقبة LW ٠‏ بد Sf‏ یکون: دابا له خاس من Agel‏ فى الدمرف: إلى 
iat:‏ ماما من سمان Bla] y‏ ذات نفم وسوق مرض له oe‏ 
احتوى بین‌دنتیه . 


إن اقبالا هیدی الجيسية إلا أنه با کستانی پاعتبار أن ختطقة الهنذالتى 
هی موطیه أضبحت من بعد دولة پا كستان. » کا أنه فى عداد شهراء الفارسية 
لاله تفلم غالپ کنبه بالفارسية » ویسی عدد الفرس اتبال اللاهورى. فسية 
إلى مديئة لاهور gil‏ كانت له دارا . 


ولنخوجه عن کونه لتناره نفارة متأمل محص مقوم فى até‏ هقا ورام 
الطبيمة فى | gly‏ وجاة أن لستوعپ ماوره فيه وشبین اقبالا فى شخصية 
طالب الفاسفة الإسلامية الذى يقدم مثا له إلى نفر من أساتذة الجامعة ليروا 
فيه رم : وله الحرص ولا ريب ق تحدید. كلامه وإصابة شاكلة الضواب 
ما سل من ate‏ حفا يتوخئ: فيه أصول المبيجية اللیة فى مراعاة واعمة DA‏ 
التيويب وجتهاد بالرأى فى eb‏ من GULL‏ برض لامنقول. والتعقيب 
عايه J sill‏ مع التزام جدود لاط ف إطلاق الأحكام جامعة مانمة . 

. يقول اقبال فى Jal‏ جلة من مقدمة: کتابه إن الولح بالتصور الجود 
وكقل النیبیات أوضح ظاهرة تعب فى الزوح الفارسية مجذب الانتباه ليها 
وهذه حقيقة لاریب فيها وان cB‏ آشبه ها يكو باعاءة ای شق Joly‏ 
من شقین 4| . ش 


ونحن: نستحب أن نتلقی هذا الرأى بفضل |بضاج لتسكتمل الفسكوة فى 


=i 


الفهم لدی wi‏ .التخصصين فى هذا الاون من اأعرفة ائلاصة بالفرس . من 
اللتعارة ف الأوز ف أن الفرس بفطرتهم مشنوفون بالجاز والثثيل والتخييل لا 
فی شمزنم وحسب » بل حتى فى من لفتهم وأصول تشكول بتیتها »وهم اليل 
al‏ يجري عفدم مجرى العادة فى تفسير الحقيقة NEG‏ بل فى جمل الدلالة 
اللفظية على الأشياء بالقصو بر تفصیلا . 


ومن امقلة ذلك أن yes‏ الدعامة ( شتر (ey‏ وهذا الاسم من اسمين . 
فشر عمنى جملومرغ sar‏ طاثر . ويسمون الزرافة ( شتركا زیلسگ) 
ely‏ من ثلاثة lel‏ . شتر ععنی جمل وگاد عمنی بقر وبلدك أى 
۳ ۱ 
. أما الیادم » فو عفدم ( ناخن پدندان ( أى من Jom‏ ظفره فى سید . 
وخنبیا هذه الأمهلة الثلائة دليلا على أن الفارسى إذا شاهد tad‏ »سرعان 
ما ينطاق خيالة إلى غوره بذ كره به ویصوده له على نحو يدرف به ون کان 
هذا خاصا يالاخة » تأولى به آن يكون مألو فا. فى التمبير على النطاق الأوسم » 
ويازم glass‏ بسکون الشعر :الفارسى غابة.فی دقة الغنی وجال الصورة 
.وروئق العبارة . ' ۱ 

وبذلك ننکون قد أوضحها جتيقة ١ا‏ اء ابال إيضاحه » وان 
'بحيك تيدو انلقيقة حذافیرها . كا يدرنى عایما بالتالى ضرورة أن فلاسفة 
لفزس: معن م فى Gr‏ تفبكيرم ودقة تصورغ» وهذا نا عکف إقبال 
طلویلا.غلی درمته والتوريف به و إقامة قواطم Bohl‏ عليه . 


و لقائل أن يقول إن التعقل يعار ضالتخول وقد يعائده؛ و nao‏ 
Ax gee” ۳1‏ الاق pers‏ » فين ما عنم المعفقل أن Jean‏ ولوف الأحايين » 


— \{o — 


Me spl دامن" ره الفرمنالذين عرض طخ أقبال .ليوام ن‎ St, its 
٠ ر جح مدنا أن قبالا مصیب فى ذهواة‎ » Salil. Jil فى‎ 


ويعرضنةلفامقة:اليوزان:ق "ذغوز لا جل من بشتفاون. بالفلمفة من 
تین فى إبوان و شیر لین نيم :أ خذواءبها وتغرذوا: إلى أضولها.» وطبئونها 
على مسال وقضايا نتعاق بان الاسلامی لا عا سوی‌هذا وذاك فما ری 
مردود إلى أن dy‏ وقعت Jay‏ الفتح العربى حت _التأثر بالسامية . 


وهذا مقتض شرحا 6 فالساميون كافة لیوا على للام ‘ oly‏ 
الا.لام للسآمیین والازین pad)‏ من أجناس البشر » وما کان ف إيدانٍ 
أثو لاساموين غیرلفة المرب » وظهور الاسلام نيهم لا جمل مده ثرا 
سامبین فى | بران فسكونه غیرخاص بالعرب وحد مک أسلقتاء lb‏ ببق إلا 
أن نشنرح متولة إفبال بقولنا إن الفرس تأثروا فى آعذاق pias‏ وأيمادها 
Ol‏ العر ب بعد ذ اندئرت معام تفافتمم. و 0 يبق الدهر إلا vast Je‏ من 
فيض » Cally‏ الحنيف حرك فى dal‏ الألباب ار فة d‏ التفسكر zis‏ ‘ 
تمسكفوا Je‏ كقاب al‏ حرو نه وتفقحت يصائرمم على آفای وآفاق : le‏ 
أَففی بااتم أن ily as‏ فى مسائل آلنین وما أ كثرها وأوسع نطافها « نا 
كان پدعا oli‏ وص هيو | يقاسقة الیونا فى رباضة ةو امم وتفسكيرهم de‏ 
الرأى العمواب والمقطق للستقهم . 


.نكا يدلى ails‏ في السكيفية القى آخذیها فلاسقة Or)‏ عن galled:‏ تان 


فاش فت پم :ع حاءيأنهم لم يمسو اهمها وادر :کپافی لباب نجقيققنا إلى لد 
.ئة يسلا oda’‏ ابلاط Lastly‏ وساق الأمثلة يدعم به ضحة دعوام » 


| ويمزو الغردى فى ای والتجافى عن الصواب إلى عدم العم ash getty‏ 
الذى یمد صحة فم فلسفة الیونان مشروطا يه . 
bas 5‏ من ریپ ق أن اقبالا محسکم هذا الحكم محتمیزا لاه عن علماء 
الغوب الذين چلس منهم جل التلميذ وأطلع على ما آخوجوا من بحرث قى 
هذا العيدد 

هذه معلومة فيه الإهانة 5 حقيقة » و کل الأهية فى الإبانة عنما . 
۱ واقبال ملحوظ المقاية فى کلامه oy ts Leste‏ على شخصيات الفلاسئة ؛ 
فهو بتوسع فى الاستقصاء رغبة منه فى آن یکون ذ کره افرس اتلاص » ذنراه 
مثلا لا یذ کر Nal wh‏ له فى الا نسياء ويعرض. لكثير غیره ايس ۱ 
۱ هم من الشهرة مااغیرهم » وبذلك Sat.‏ م من المجهول معلوما على نحو Ly‏ 
القار ns‏ علما أو يعلمه مالم يك يعلم » أو على اليقين بسی إلى التحدث عن 
الفرس jal LD‏ عن ن أن الإسلام لم يقم فارقا أى فارق بين در وعجمى» 
وإنما قام مرح الحضارة الإسلامية على عواتق المسلمين من كل الأجداس 
وكان الرجحان Al‏ العزب go‏ الرس وتراث ماذ کر من فلاسفة الفرس 
جله أو كله ق لنة القرآن » وذلك من اللیل على أن اقهالا شا أن مختص 
القرش وخدهم من حيث هم رس پیحثه ودراسته . 

يبدو لاؤلف ملتزما اتحدید الأدق فى اختياره oy Nua‏ من الفرس 
ولفت‌گیرهم pall Hal‏ > وك أته حریص على ألا يتجاوز تطاق بحثه AML‏ 
“جنا وواء البیعة فى إبران » فبو إذا تحدث عن المتزلة بادر إلى القول De‏ 
وأسهم واصل it‏ عطاء قاری . وإذا عرض فقحببم قال إنهم: يفكرون 


الصلة بين الحقيقة والصفات الإلهية. ملين عام النطابق بينبا وبين الأصل 
الالی . 


وإذا ذ کر ابن سينا عر بمذهبه فى الندس وقال إنه براها فى غعية عن 


وبسط J gill‏ فى اذ -ماعهاية وه هد بذ كر شىء من تار هم وعرج على 
تبيان gee‏ الشابهة بين أصول مذهبرم واافلسفة الماصرة مستجمعا إحاطته 
:علا بتراث الشرق والفزب مستمدا معرفقه من درا دراسقه فى المید وأورويا » 
وألتى الضياء على ما كان فى اعلفاء » ونظر فى تفسيرم ل-كتاب الله المبين 
مشيرا إلىأخذ المتصوفة عنيم + . 

ولاقبال بين الة.٠ة ٠‏ الفيدة وقفات يقفوا يحلى بعض القائق ويدلى بالرأى 
فیپا » وهی ۱۶ راه الاقدمو ن hy‏ ن.وعلماء الغرب على السواء مثال ذلك: 
قوله إن القوم درجوا على عد الاءما رة 2 ذمة من الققلة والسفاحين الظالمون. 
وتعقيبه على ذلك أن القتل بباعث دينى كان لاناس إلف به فى سالف الأيام 
ولامعابة فيه » ويتجاوز هذا ليؤيد رأيه يقوله إن بابا روما نظر بعين الرضا 
إلى ida‏ ساق Yall‏ دافم من الدين ؛ EIT‏ يبرر ذاك glu‏ ف العروف » 
فحكم عليه طوق عاداتها لأرعهة ووفق قیمبا الأخلاقية فی يوه ميا اطاضر وتجد 
من oneal!‏ ن وان 3 ااه من ju‏ من cared‏ ۱ 


واش به الو ل متحدث عن الذمي ig bl‏ فى على أنه مثتق من 
il‏ الامماعولى ور یذ کر أن أصحايه يفسكرون تفسكيرا مطلقا جروا كا . 
یقولون پال‌کامة والصوت. .» وقد أفضى به هذا إلى التعريف عفهوم السكإمة 
عفد ذ ااسلمین والمسيحيين . 
( ما وراء الطبيعة ) 


- Ue 


ويتصدى إقبال الا شامرة فيتياول مذهبهم بالشرح ومن تعالههم أن 
للانسان القدرة على الاخقيار » والاختيار هذا من خاق الله ككل ما عداه 
فى الوجود . إلا أن للانسان القدرة على الا كيساب وهذا الا كتساب 
خاص عختاف كيفيات العمل ٠‏ 

أما الفخر الرازى فيطرح فسكرة الا کتساب . والا تريدية مخالقون 
الأشاعرة فى ذهابهم إلى أن للانسان مام السيطرة على عل . ویعقب إقبال 
باستحالة امجاد العداسی بين العقل والوحى إلى أن يقول إن الباقلانى يذهب 
مذهبا يواجه فيه قضا با محتة لما وراء الطبيعة . 

وإقبال واسم الاحاطة غز بر الملم بالفلسفة الحديثة وكان هذا باءثه فى 
تبون وجوه لاشابه والتخالف بين فلاسفة بران الإسلامية وفلاسفة أوريا 
الحدئيننفى دیثه عن مذهب الأشاغزة فیما يتعاق بالق يشير إلى« كانت » 
و إلى لودز . کا آند فى إشارته إلى رای الأشاعرة فى التسدرة يقول eth‏ 
مقاربون لودز فى عجزه عن نصور أن الذرة هى العماية الباطنة لا كائن‌الأول 
الطاق » و عذل هذا يسقوعب العرفة .لدى الفکرین فى الشرق والغرب 
ويمقد الأواصر بين الأفسكار على نباعد أصحابها فى الزمان وااسکان . 


وادا أن ناحظ على |فبال أنه gta‏ بشرقيقه على الأميوص » وهو فى 
أوروبا محصل العلم ویضرج فيه كتابه هذا . فنى ate‏ عن اافزالی مثلا ٠‏ 
يبدو متلئا هرا حون يذ کر أن الغزالى أخذ پالشك وهذا الشك عند الغرالی 
سبق الشك عند ديكارت يسبعة قرون وقبل أن يقطع هيوم الرابطة بن 
الأشياء ومسیبانها كا تعرض الفزالی بالتفنید لافلسقة ولکن على مج 


ريم . 


مت :۱۹ س 


تلك bb‏ هذا لام وجهپا » فبها يسین لدا شور كان یفعم 
رحا فس اقبال منذ أول عهده بته‌میل العام ووصل الأسباب Atay‏ وبين 
أله فى بلاد الغرب تلقى pete‏ فى pelle‏ ومؤلفين عرفهم ونظرفق: کتبپم. 
ولند لازمه هذا الشمور فیما تعاقب من أيام عمره حق‌انقضت ءيه أيامة .وإذا 
ر بطها النتيجة بالمقدمة peat‏ إلى أن إقبالا فى کل ما خرج من كتب كان 
فى اتصال ودوام معرفا يما يسميه بالذاتية داعها للسلمین إلى الاعتصام 
والاستمساك بها . gary‏ بالزاتية الإسلامية ؛ أى Man‏ الحضارة الإسلامية 
ومظاهرها التى نعجل فى الدین العنوف و كل ما يتعلق منه يسبب ویماون 
فى إقامة کیان روحي فسکری مادی patie,‏ بالامم الاسلامية وحدها ويه 
عهزها من غيرها . وزجر عن تلك الذانية ألحاصة و كره jue‏ أن يذنى ذانيقه 
تلك فى ذانية غريدة WIT‏ ما کون » وساءه من الترك الحدئین مثلا أن 
پخرجوا من كونهم.أمة ادلامية يكل ممانها وصفائها » بدخولهم دخولا 
چارفا lige‏ فى حضارة yall‏ > وشبههم ف موقةوم من حضارة الغرب 
بشمعة ذابت حت الضرم » وتبكم بهم فقال إنهم استعاروا قدم الغرب 
وسءوه الجديد . | 


فشموره الفياض الدافق Le‏ ضارة الإسلام من عظيم الحطر ورفعة القدر 
بفضل من ol‏ مقومانها وهو دين الله » هيأ له أن يفاضل بين أعلام من 
poll 6 SG‏ والغربيين فى حث علمى able‏ آصول المج الق + 
ویتم التضافر بين الشعور والتفكير لیتشکل مذبا مذهپ هو مذهيه . 

وحاشا لاقبال آن Ah‏ الكلام على عواهنه فى تمصب وتزمبت وضیق 
Gil‏ فما جحد فى الغرب وجودا لجهابذة أعاظم لهم من عبقريتهم ما روا به 
لخحضارتهم شامق صرحها ؛ ولسكفه كان معحفظا مدققا متأنيا فى إقامة الوازین 


ساو — 
لتلك الحضارة التى مرفها كا لم يمرنها سواه » فرغب ق الأخمذ منها Ne‏ 
۱ دل ee dy‏ 3 ورب if. lec‏ إلى الشز pal,‏ ‘ و ۱ 
و لد-تطرد 0 مارجاء أن :2 تم انا ف هذا الضدد cer‏ ۳ 
رؤية إقبال لأهل الغزب ف مألوف تقالودم wile J dl‏ الأثور a“‏ اهل ۱ 
الشرق . 
ولنفظار فى كتاب لإقبال هو 9 ال نامه » الزی okey‏ إلى شعر 
عرف oe‏ مذوان d‏ السماء 4 وفوه dae‏ إقبال فصلا Sdn‏ ۳ المح إلى 
ولده جاؤيد فیتول : 
cal‏ ف pee‏ ولکن م أى pas‏ 
غار ى ف الجسم Co‏ لس يدرى 
dans‏ روح سور جسم أنقصا 
رحسل 
إجمل الرومى رفي فى الطريق 


م 


leak oly 4 


ينعم al‏ عشبوب اطفوق 
. رقصة الجسم لور بالترئب 
رقصة الروح ذا يحم السحاب 
ونعم النظر ق هذا من قول إقبال فيستبين لها أن إقبالا أميل إلى 
روحانية الشرق منه إلى مادية الفرب وهو برغب إلى ولده جاويد أن 
Sas,‏ تلك للادية كا أنه یلح إلى الرقص عند الذربيين ضعیاً وهو وصی 


NY a‏ سب 


بجاويد بأن: یکون IE faye‏ الدين Kh gest‏ عأشپز شمزاء yal‏ 
ق lasers. obi‏ |ارتمن من أصدؤل:-مذهب: جلال: الدین الرومئ فى 
wast‏ فریذوه! زقضوق رقصة :رمزية .فما الغو :ير Jel.‏ مق أضول 
مهب الفنوق Mee‏ ونوا عد. الذات الالیة آشبه شىء یز والناس . 
أمؤاجه ؛ وی ف إنغفاضها وارتفاء با ان ie‏ 2 من و cad‏ وان 
ترج فيه ما EE‏ 
وغقلهم ey‏ تلك الرقضة ترقق aay “ag gil‏ زههابءن si es‏ ا ۱ 
نا إلى fal‏ الملوی ٤‏ کا. gt‏ الطرب ف الففوس اواطوق dae ١‏ العائبين 
۱ وتضرم الار ‏ لوب للشفاقين : ۱ 3 © ۶ 


وفرق أى فرق ين تلك ai‏ الرمزية 5 عند ا وین 
الرقص عدذ الأو بين الذى ati‏ |لمه بان د ضما os‏ بن طرق خف وم 
برید أولته أن ich‏ حذزه مهه : 0 : 

لو إفبال J‏ "انتداو حديةه عن ع المزالى (ana‏ شدنك الاجاب ۽ ب4 ۱ 


| كيد الرغبة ىق | نصانه من فيموة سقهم فوم ٠‏ 


Jat OR sis‏ العام من قالوا sl‏ حاد عن e. blag slime‏ كا 
بوچ يتدوم عن ۱۱۳۸۲ 
0 ويشير JI.‏ أن المقلائهة فى Shey‏ تس تسعى على تدم من خشب ب Je‏ حد 
etl)‏ 0 واعد قالث كلءتها الأخيرة بان النزالى ARE‏ » ولسکن 
الغزانی على حد قول إقبال كان حاثر fos je Crea cal‏ إلا أنة وجد 
راحةمن لغوت فى تار له فى Geel‏ الشمور» ولقد هداء. SAK‏ إلىة 
البعث عن فمندر آ: pul‏ اللنعرفة فوجده ق اعماق الشعور Bn‏ الانقعال » 


وبرى إقبال فى هذا نصرا مبينا لتصوف » ذلك القصوف الذى غلب على 
کل تیار روحى وانجاه فسکری فى عصر الغزالى » لم يلعفت اقبال إلى الغزالى 
بالإشارة إلى Qh‏ مشكاة الأنوار الذى بری فيه جماع Mandi‏ بلده ولايفوت 
إقبال أن يكون على ذ کر دائم من موضوع محثه فسرعان ما یعدبه إلى أن 
الفزالی فى حديثه عن النور ضمن کتابه هذا مشكاة الأنوار UE]‏ بصدر 
ورعا فى غير وعى عن فسكوة آرية محضة هى فسكرة النور ای وجدت منه 
ومن أخذوا بفلسفة الإشراق من Ka‏ إليها مدافعا عنما » ويؤيد إقبال 
هذا dy‏ عن المزالی إنه يقول فى كتابه هذا إن البور هو الوجود انفیقی 
الاو حد ون الظلام أرحب Bit‏ من العدم إلى أن يقول إن al‏ خلق 
السكون من بعد ظلام ذلك الظلام الذى بسط الله عليه وره الحاص به . 
فإقبال لا يفوته مثل هذا اااحظ وهو برده إلى أصله عفد الفرس خاصة 
والار بین عامة ذلك يلفت قارىء الفرالی إلى حقيقة رعا خفیت عليه . 


وعقد القول بإقبال فى نقله عن الغزالى و كأنه بری فيه من أعاد فسكرة 
الظلام والنور dis‏ الفرس القدماء ولسكن طيدها پطابع اسلامی یاعد ا 
وبين أصلها فى الشدوية وحسبه أن بقول إن الله يسمى نبيه صلی ail‏ عليه وسم 
فى کتابه ص pall‏ اج gall‏ » . 

هذا مترتب فى الغبم على مایذهب إليه إقبال من أن الغزالى كان Lad‏ 
ذهب إليه مستجیبا انف فى طبيمته الآرية أو الفارسية » ورأيه جائزعقلا . 
أما bill‏ بضرورة أن یکون واجيا بالحتم » ففيه نظر والحاجة ماسة إلى 
8357 و حفظ قبل الحسكم بالجواز والوجوب أو ill‏ بيد وااتفنید وإن دل 
ذلك على أن إفبالا مجتهد بالرأى غواص على الحقائق فى الأعماق . 


— we — 


. وما فلحظه خلى إقبال فى ate‏ هذا اند نه يحرى على أصول منهج بصطنمد : 

فهو یمرض الآراء على تخالفما.و بوره القولات على تعازضها »إلا أنهيلز a‏ 
التمقیب عليها مخاص من aly‏ نثال ذلك ما ذكر من أقوال الأشاعرة. فى 
فظرية المعرفة » لأنه يتصدى لذ کر ماهم وما عليهم . ويقول إن نظرية 
الأشاعرة عن المرفة رفعت کل ths‏ . ووجود الشی: لو أنه ليس إلا أن 
يكون همروضا لماكان من Be‏ لمده ممتلفا عما هو وليه فى واتم dle‏ إلا 
أنهم لم يروا پناء على نفارنهم | لىالمغرفة أن الد کائدات اليثم با لیست ٠«شبهة‏ 
كالعناصر الأخرى لغيرها فى بنیتها وماكان لها من <قيقة أعلى من کونها 
حالات لمزفتى أنا » وإذا ماكانت المعرفة وسولة بسوطة اعروض ۰ فان الله 
سپا زه وتعالى وهو سيب العرض يعمل فيما يشتص ععرنتنا » ولا بەبنى أن 
يكون. على علم پمروضنا . وهذه المقولة من وجبة نظر الأشاعرة تدمرموقفوم 
قدمیرا ‘ ord‏ لا يستطوءو ن القول بأن ع روصم ری تسکف عن وجودها 
استمر ف كرتها عروضا لمرفة الله . 

ثم يذ كر ما بين تلامیسذ آرسعاو والأشاعرة من ضدية فیما يتعاق 
gel‏ الأصل 

ویجری هذا الجری ما أدلى به (قبال من رای نحت عنوان ‏ طبيمة 
المرفة » فمرض لدظرية السکتیی الذى يذهب إلى أن الشىء لا وجد على أنه 
موجود خارجى » بل نقبغى أن يكون موجودا مثاليا أو عقايًا 

وبادر إلى التعقيب قائلا إن ما يفبنى عل ما يذهب ad]‏ أن كل 
شىء بوجدف الفكر بوجدف امارج وهذا مناقض (hada‏ 


— re 


وأب أن إقنع بأن يكون +ماعا لأفوال يصيا لارا, > o Key‏ لنفسه . 
أن يکون ole als‏ حاطب ليل ¢ بل يرى وأجبه: الأوجب أن يبدأ 
من we! ar‏ غيره مضينا بذاك إلى glell‏ مزيدا من جدید . 


واقبال يلقى نظرة تأمل فى كل ماورد من آراء » ولا يفوته أن بتدادل 
بمضیابالتجریح لضعف براه فيما أو تجاف عن الصواب » ویبادر إلى إبداء 
الخاص من رأيه ر جاة أن بر نم النتاب عن وجه الحقيةة : مثال ذلك معارضقه 
للسكتوبى بقوله . إن الكتيمى ذهب إلى atoll ol‏ ,غير موجود © 
وا-كدنا نقول إن السقحيل سابى ليس إلا . والجواهر اأوجودة فى dls‏ 
الحال شىء وضعى » أما نیما يتماق پالصفة » الق لا عسكن عدها شیثا 
موجودا فى غؤلة عن الجوهر » فی ليست شيئا موجوها ولا غير موجود » 


۱ پا ts‏ بوقهما ۰ 


ويأنى الترتیب على الةصوف فیمرض SS]‏ للقول فيه ولسطن بكيفية 
تدم بالوضوح eu‏ عن چ تف#كيره .» gyi! DNs‏ الذى جمم علیه 
axslas‏ الشرقية والغر dee‏ ف تعاولية ۳۳ عناصر ها وتءکامل و:تداخل ¢ \s‏ 
شود له al,‏ صاحب الثقانتين على المقووم eel‏ الأدل ۰ 


ولاس يخاف على کل من توفر على دراسة التصوف أو ألم إلامة سيرة 
يقاريخه أن Naf‏ العام فى المشارق والذارب م يعتموا إلى اليوم Ue‏ رأی 
واحد فى تأصيل التصوف ؛ ففهم من رده إلى Sel‏ هددی ومنهم من قال 
إن أصله فى الأفلاطونية العديثة » ومتهم من عرف له وجوداً فى أددان 
الفرس قبل الإسلام كا ركب بمضهم الشطط بادعاءم أنه Jody‏ ثورة 
العسرين على المومسربن.. وآخرنمن Wye‏ رأيا يقول إن من الفرس من 


س ۷۵ س 


روا نفرق: ااسلمین ML‏ وفرقا. ومذاهب. م سای إلى تسافسکمم وماءثم 6 
ناشفتوا من تلك الال ورقوا ليم من تلك الشدائد » ورأوا: أن #>سموا 
الفلا «till‏ الدائم بجعم على مذهب Joly‏ ول تصدع وحد. مهم وزیغ 
ع هد مهم فاخعاروا لوم أن يدينوا uy Gaal,‏ وهو التصوف . 


on gal‏ لأوائ ل ai go‏ من الرب one a.‏ أن کتاب in‏ أصل 
ااتصوی الاسلامی ولابد » إضائة إلى o‏ قال إن تلك النزعة بسبب من 
اللقاء بين السامية والار بة 


وحسينا وذا القدر its a‏ ۹۳۳۹ لنحکم a‏ شول بأنوم حاموا وما 
وردوا »فا yea‏ \ الدعوى بد يلها ۳ حاءوا بسلطان 6 وما چا,وا 4p‏ أشبه 

بالتظن ase‏ بالتيةن . 
وإقبال فى صدر كلامه عن التصوف يفند أقوال عماء الغرب فى شبه 
استخفاق وبسکم ty‏ إلى البطق بل ويلتزم أساوبه العواما كا فى 
رده الينف علیپم ‘ ويجعى resi‏ أنهم واجهوا اطقيقة هن جائنب واعد 6 . 
ونسو ا أو تفاسوا أوضاع السياسة والمجتمع »كا تجاهلوا أن تستولی فسكرة 
A‏ فزعةما على نقس شەب من الشموب درن أن نك ون خاصة atl Vay‏ 
Up‏ نحو ما . فإن المؤثرات انلار جية الوافدة لها أن توقظه من سبات عميق 
cane‏ معه ألوعى eel ruse!‏ بيد أنها مور عن أن تشخلا Cite‏ من 
cH ۱‏ لا أن إقبالا عابر يد لیفنی عن ااسلین‌آن يكونواقد استماروا 


gd pail‏ من غيرهم » وهذا ما ron‏ الفهم أرغبةة فى ol‏ یقبین للتصوفت 


أصولا فى نزعات المسلمين وهو ما سوف يتوضح لدا پالدظر فى بقية مايسوق 
فى هذا الصدد من كلام . ویمال نشأة القصوف الإسلاى بأ كثر من Be‏ 
مایستئبط من واقع الحماة السياسية والاجئاعية والديفية للمسامين . كا 
يقول إن الزمن الذى ظهر فيه الارهاص بالتصوف زمن ماج بالاورات 
والبزات والقلاقل مما أفذى إلى سقوط دولة بنى أمية » كا ظهر فيه الز نادقة 
الذين أخذ على بدهم go‏ لا يستفحل أمرهم ويستطير شرهم » کا ظهر من 
أظهروا الدين وأضمروا الأرب السياسى من المتذبئين وأصحاب الفحل 
والذاهب الهدامة كأستاذ سيس والقنم ارسانی . 


وأشار إلى ماوقع من صراع بين الأمين والمأمون وها يتفازعان COME‏ 
ثم آومأ إلى النزعة الشعوبية فى المصر العباسى وما أثارت من جسدال 
وتخاصم بون المرب والفرس وأنقبت بإقامة دول فارسية مستقلة عن WHEL‏ 
المباسية . 

و ری إقبال فى مثل تاك الشدائد gi‏ تعاورت المهين والکوارث 
الق دهتمم سيب قویا جمل Gendell‏ حال من الأسى واليأس والشط على 
واقع Sat pele‏ وجدوا باعثا فى نفوسهم يدذمهم إلى أن تلته‌س طاموثلا 
تدهم فيه بالسكيفه والقرار she‏ به عن تلك الحياة التى شاه وجهها و کثرت 
شرورها » وبذاك أمسى هذا الواقع السياسى. والاجتياءن والدینی حافعا إلى 
حياة أخرى فيا الاعتزال عن کل هذا ولو SEL‏ والروح الماسا لمنجاة من 
حياة كلها شر ونسكر. 

تلك هی الأوضام فى تدوعها واللابسات المتواصلة التى براها إقبال من 
الموامل التی أنضت إلى alts‏ التصوف . والق قال » OY‏ قوله حقیق ببعض 
الإيضاح والتعقيب . فا أشار إليه ونض علية ليس مرجم ااسیپ فى sls‏ 


— We 


لتصوف» Wy‏ هيأ يعض النفوض للمول إلى رفض الحياة والزهد 
فهبا والإعراض عن مقاتنها » وف الامکان عد الزهاد طلاع أو رواد 
لتصموف أو رعيلا من أهل التصوف فى أولى مراحله النهيدية ليس إلا . 


ومن olde‏ الایرانیین المعاصرين الذين آرخوا التصوف من قال إن 
ظهور الأحزاب والفزق الإسلامية فى ضدر الإسلام وما قام من نزاع 
وصراع sal lap‏ ببعض السامين إلى أن بزهدوا ویلتمسوا فى هذا الزهد 
هروبا من ذاك الممترك » بعد أن تأذت نفوسیم UE‏ حانی بالإسلام والسلمین 
من شر وضر ومروق من أجكام وتماليم الدين دیف التى تسكره للمؤمنين 
ماجرفوا إليه من أوضاع وأحوال . إلا أن هذا المؤرخ اقتصبر على فترة 
صدر الإسلام وما هاج فيها من حروب بي نأهل الفرق ويفتهى إلىما ctl‏ 
إليه dts]‏ من حكم . 
ولکن من علماء الترك الحدئین من ذهب هذا الذمب . وكان 
أوضح ف الابانة حين قال إن ملابسات مشابهة هیأت نفوس الترك فى 
الأناضول لتقبل تعاليم التصوف . فذ کر أن فى مطلع القرن الثالث pie‏ 
اميلادى ساء أهل الأناضول ماأعقبقه غزوات الغول من كوارث ونعادت 
على الإسلام والسامین بالويل وااشبور . 
کا أحزنهم ان بقوم النزاع الدامی بون ذوى ارف من أمراء الترك 
هافتا على ملك هو من حطام الدنیا > نوجدوا فى نفوسبم ميلا إلى الإشاحة 
عنما » وترتب على ذلك أن یات نفوسهم للتبوف الذی كثر شيوخه 
بين:ظبرا نيهم و کانوا أسرع شىء إلى الأخذ عنهم . 


والذى مخاص all‏ هو الكم بأن ماوقع فى أرجاء Mal‏ الإسلامى 


الأساسى والباعث الم shed‏ القصوف » ولا يعزين عن البال أن كل صوق 
زاعد ولکن ليس كل زاهد صوذيا : 


نم يلتفت إقبال ليواجه ماهو أدخل فى نطاق الموضوع فيقول إن طابع 
الحياة السامية للزاهدين الأواثل أعقبه شيا فشيئا ميل إلى وحدة الوجود 
وأحرى بتاك الفزعة أن تسکون مستمارة من الآريون . 


العرب » ols‏ فز عتمم إل pal‏ ف كانت ۳ اودة علوم من الار يون ۰ و في 
هذا ما يتعارض مع القول Bag paar‏ أن يكون لسكل مب خاص من طابءه 
أو el ek‏ ستدل مده على أن de yy‏ التصوف هذه دخات على العرب 
أو على السامین عامة مسعمارة من الاربین فكأن السام»يين ل تكن طم 
هذه التزعة أصلا .. ۱ 

ويشير إلى الك الذى تضميته المقلانية الإسلامية وبقول إنه تجلى فى 
شمر بشار بن رد ذلك اشاعر الفارسی فى تسمه المریی فى لسانه وذ كر عفه 
أندكان df‏ أو يعيد الدار ومهزأ بكل أسالیب الفسكر غير الفارسهة 

ونضيف إلى ذلك أن بشار؟ كان شعوبيا زنديقاوحو القائل : 

الأرض مظلمة Lally‏ مشرقة 
والغار مهبوودة مذ کا oe‏ اازار 

وإشارة بشار إلى Jo slat‏ هذا الدخو تذ کرنا عا قيل فى حقيقة تلك 

لغار عند اللو س فعلوم مهم نوا يقدسون الیار ويعبدونها مثالا للطور 


~ ۲۵ - 


لأن:الغارلا عکن أن يصيبها دنس ولا وضر » وكانوا يقيمون بهوت الدار . 
ولسكن من العلماء الحدثين من Car‏ أن يكون الجوس قد عبدوا Nal‏ 
عفبوم العبادة بل ي كد آنهم قدسوها نقديسا رمزيا . 


ولعکن تاك أمارة على jad‏ زية بشار وذندقته Lal‏ #شمكسكه فأمریکتنفه 
الثموضن bay‏ یصرح اه » وهذا التشكلك لا يسةدل منه على فزعة صوفهة 
ولا شبه صوفية » layed‏ أن نمد بشارا زندیقا وشموبها وهذا من شأنه قد 
لایژید له نزعة فارسية أو ارية إلى وحدة الوجود» تاك الغزعة القى تشکل 
{pare‏ من.عفاصر التصوف . 

الا أن ماذكر اقبال عن الشك خایق baits‏ إلى حله على معنی AT‏ 
غير الأثوف معنا » نقالب الفان أو راجعه أنه آراد به التفبه إلى عجن العقل 

عن القطع بالیقین » ما G par‏ عن الاعتياد عليه فى العرفة وبذلك لا بسکاد 
ee‏ مصدرا ما » ف‌صدز المعرفة ة ذن هو القاب ودره على السکشف 


ويو وید د هذا 7 ذهب ب إليه ذ کره افياسوف uy!‏ نی کا زد نت We‏ 7 مال 
اد إقامة الإيمان على عاطفة حقيقية للثال . كا ذكر أن الشاعر الإمجليزى 
ورد ز و رث يعد متشكك الفرن التاسع عشر » وقال إن الثفس عیده تصبح 
روحا تخترق بها | حقائتي الأشياء ۱ 


وإقبال يعزففا مالم نسكن نعزف. من شأن ورد زورت وذهاب الصيت 

له یکونه شاعر الطبيعة بتمام المعنى » إلا YT‏ تصير أن نقساءلعن الأساش 

ألذى أقام عليه إقبال حکه نجل هذا الشاعر متشكلك القرن التاسع عشر 
عثل.تلكالشذولية الواسعة »كا لا جد ما يعم فسكر نام نأن يجه إلى الشاعر. 

المبجرى ایلیا أبو ماضی صاحب القصيدة المأثورة التى بردد نهها قوله لست 


— We an 


أدرى ويقول إن ذا الحجى هو من يقول لست أدرى » والظن أنة مستمير 
ake‏ هذا من الشاعر الفار سی عمر sill eld!‏ تفطق جرد مار ه عن 
الذك ف جمارة ۰ 


yl‏ إقبال لا خرچ عن اثنتهن » إما أن يكون درس شمر شاعر 
الانجلیر دراسة واعية مستوعبة » أو أنه نظر فى طائفة من شمره قلت أو 
کثرت تأبدى من الرأى ما أبدى وهذا الحقق الدفق محسن صنما وهو 
يتحدث عن أذلوطين ممالا ظبور العنصر الضوف فى مذهبه الفاسنى » و بلحظ 
وجها aati‏ بين عوامل ظهوره یه والعوامل الق مبدت ذفوس السلمين 
لقلق التصوف Jute‏ ما جاء فى هذا الصدد غزوات البرايرة BH‏ عصفت 
ببلادالرومان واننهاس علية القوم فى الترفي وتقلبهم فى حياة الدميم . 

ویری فى مثل هذا ماحبب إلى أفاوطين أن يسكون مشببا للصوفية فى 
مشربه واتجاخد العقلی والروحى » ول هذا من حسکه يؤيد ما آسلف من 
قوله عن ملابسات الیاة الدينية والاجياعية والسياسية عقد المسامون وان 
كان الستخلص مما ذ کر أن نة فرقا هو أن تلك العوامل كاق لا أثثرها فى 
فرد واحد هو آفاوطین » على حون أثرت عند السلمين فى ننوس wee WEL‏ 
ماات إلى رفض الحياة والزهد فيا » كا أنها Ole‏ نقوسا ونفوسا فى 
الأناضول لتاق تمالیم القصوف مكل بعد أن وند عليهم شيوخه من 
إيران وغيرها وطابت طم يلاد الأناضول مستترا ومقاما » ففسروا 
للترك دع وهم ولقدوهم طريقه على الفطاق الأوسع : 

وعرض SY‏ للسيحية فى التصوف وهو الستمد من الرههانية » غير أنه 
يتحفظ و يفقه القصريح. بأن مبدأ التقشف والرهبانية مغاير لا تنص عليه 
تعاليم الإسلام . 


3 


س وم 


وهدا نقف وقفة نلمح فيها أن إقبالا منذ نشأته الأولى » يلتفت إلى 

حهاة Ja Jl‏ والاژواء عن الحياة والإحجام عن خوض الغمار فى معتر LS‏ ‘ 

ودام على التفانة إلى ذلاك . ولا أخرج كتبه التى دعى فيها إلى إضلاح حال 

السلمين فى شتى مفاحى حياتهم » دأب على تذ كيرم بضرورة أن میوا 

۱ حهاة جل وعمل ف gh.‏ عن الاوا کل والسکسل خاصة أن أحكام ere‏ 

وصريح els‏ وحديث لبيهم صل الله عليه وسل تزعوم عن أن Inet‏ 
she‏ هود وخود ۰ 


ويقول إقبال إن زهرة الفسکر الیونانی أذيلتها ريح المسيحية» ولسكن 
الوردة الفارسية لم تصوحبا سموم من نقد وتجريح لابن تيمية » كا ل نمسها 
بشىء ثورات التقار وما زال البقاء ها . 
ods‏ عبارة تغمرها الشاهرية » إلا أنها مع ذاك تقضمن حقيقة لا ريب 
ديما » فإقبال ذو اهنیام Bill‏ بين الشرق والغرب جریا على مألوف عادته » 
وهو lel‏ بريد ليقيم قاطم البرهان على ما براه للةصوف الإسلامى من حيوية 
عجيبة » ويعزو ذلك إلى روحانية هذا التصوف التى نتجی فى مجمل تقاليد 
تدعو الإنسان إلى Dees‏ فرديته Wolk!‏ والاسان إلى الأخرين وغمر 
كل شىء بالمحبة . م يبين كيف أن القصوف الإسلامى مرتغم درجات فى 
روحائیقه عا يشبههه من تیارات روحية هندیة . 
نم يذ كر أن هذا القسوف يتف فى منتصف الطريق بين الساميين 
۱ والآريين ؛ ويقم ماوفذ من نسکر من الجانبين جميعا » ويطبءها بطابع من 
فرديته الخاصة وهذا الطابع. آری أكثر منه ساميا . إلا aif‏ لابسی أن 
التصوف يتسكىء إلى <ياة الزهد و | نسکار الذات ولسكنه يطلق العهان طرية 
۱ التصور فى تمام asia‏ . 


الم — 


وهدا نقف ثانية لفتحةق من of‏ افبالا فى Sol‏ أمره یظپر إعجابه کل 
إعجايه بالتصوف » غير أنه من بعد أصبح ممجبا ببعض جوائية » ولميعجب 
aad‏ على الاعراض عن الحياة ومجرد الوقوف على ساحل مرها الزاخر . 
وبذاث بدسکشف لها عل القيقة ما عمل فى بمض مقولاته على أنه ذم 
للتصوف.» مع استماله اسکثیر وكثير من معبطاحات الصوفية ونزوعه نوعة 
ااعصوفة فى اليل والقخيول.. 


على أن ف الترآن السكريم Shy OUT‏ يستنطقها Jol‏ التصوف عن أحكام 
مذهبهم تعاليمهم ومجدون فيها حجية لا تحتمل من شك ولاتأويل. وفاقش 
تفسیر كلمة نور لذة واصطلاحافى لسان الصوق . 

كا يشير إلى التآمل الصوفى للبحث عن الغيب » ویفول إن معرفة 
اليب oat‏ بالتأغل ف أغوار weirs rill‏ على ol‏ ذالك يم 3 مراحل 
بتبغی لادوق أن يطومها » کا يعفد الرابطة پیا وما جاء فى کتاب الله . 
ثم یاتفت إلى طوائف متأخرة من الصوفية اسععاروا من UM‏ لتحقيق 
العرفة . 

واکنه يبادر إلى pai‏ حه بان الثول ob‏ ما أستعار هؤلاء SIAL‏ 
من القصو فة كان معمارفا مألوفا عند متصوفة الفرس » خطأ صراح وقع فيه 
فون كرعر. 

وكأننا بإقبال يأنينا بفصل الطاب فى تلك الدوی » وهى الق 
عرفئاها. وصادفناها فى كل كتاب تضمن ثار عا اتصوف 6 ومورنا علیها مر 
النسیم » فلقد ذ کر غير عالم من علماء الغرب أن التصوف الاسلامی انبثق 


— ee س‎ 


فى الؤجوه ge Wal‏ تعالهم: بدیاعات هنلنية hes cae Wife fis‏ 4 
3 قد ate‏ ذلك ble Jahan! Jessa‏ بده .من دیانات وتهارات کرب 
أوروخية » ودارس Basel‏ قیالشرق orally‏ بوسبة ٠جمادلة‏ ٠و‏ ذلك 
اقتدر على أن A‏ تلك REL‏ 
Uy -‏ کان.الشی: بالثىء' یذ کر . والثقابة. لا هجوا .فان تلك الفضية 

توردعل: الخاطر bag‏ خزی, تشبهما ففیوعها LB ye‏ وتصحيحها .من 
بعد . فعند جبور أهل العام آن.السلطان سايم الأول SSN‏ فقحه نضر 
تلقی ASL‏ من اتفليقة اامپاسی 3 

و دكن توماس أدغولد Sas. Ais‏ فی کمابه :( اللا 5 أو رلا ليله الأدلة 
1 أبطلان. هذا pet‏ :وفال إن درسون”" أأول. من : قال" يه 4al‏ عليه کل 
cal gt‏ الشرق والترب» وبذلك جح نذا الغطأ AB‏ فلل 
فون oS‏ أو ond‏ کان ge dat‏ رد sles‏ العصرف لا aa lig: dill‏ هل 
af,‏ من جاء بعده إلى آن رفم اقبال الفقاب “ن وجه الضواب . 

3 يتصدى إفبسال “Ag jal lids‏ مين | عیاسر ys: 1 Akar‏ بط 
hall‏ بالاسپ اب و مین مظاعر التأثير بو ta,‏ ۸ لاقو 4 أن بكو ن کلامه 
أقرب ما یکون إلى موضوع. کنتاپه وأدخل فى يمه ؛ مثال 1 ما بورد 
من قول صوفی فارسی من أن سبب خن هذا الکو ۳ هو إظبار الال 
و العشق 7 Jat‏ ماخاق 4 ies‏ یعحفق 18 اال 5 ینعج عن المشق السكلى ‘ 
وياس على أن تلك غريزة زردشتية ۰ وان السونی الفارسی عیل‌الی تەريقما 
ابا لار القدسنة fig‏ ی کل ماهمو یاب حق al‏ عليه 

و یشیر اقبال ال عناضر aie‏ بزذیة ف بعض 3 الذامب الصوفية ويعزد 

۱ ۱ ما ور of:‏ الظبيعة 


دخوفا على بعض متصوفة الفرس إلى حجاج بوذبين ندموا من البدد وف 
سقرمهم إلى العبد البوذى عير |بران » انتقلت عبرم rela’‏ البوذية إلى 
fan‏ السوفية . وعلى رأسهم حسين مدصور الاج الذى قال (أنا الق ) 
,أ كد اقبال هذه القولة على أنها بوذية بإبرادها فى لغة الهند . 
وقد شفل gl‏ أو لی العلم فى الأيامالحوالى والقوالى بغه‌وض شخهیته 
ومداول.قولته » وهنا مجال السکلام عنه بعامة تفروجه على الأأوف فى 
مذهبه » وبخاصة لما كان لإقبال من رأى فيه تذير . 


إنه اختلف عن التصوفة من أهل زمانه لم مخف عن سواد الفاس مذهبه 
على أنة من سبیل الضدون به على غير أهله » بل کان يجموس بين القاس فى 
الأسواق وبر يما يظهره وعد أن يلك أن يضمره وهو فى حال من ALN‏ 
والوجد . ومحدث من يصادفهم عایفهه‌ون ولا ينمءون كأن يقو ل إن دمه 
حل لهم و رغب إليهم أن othe‏ » وللققل عند الصوفية. مدرك خاص » بو 
عندم الوت الاخقیاری وبه yall Git‏ إلى مزايلة الدنها والرحيل إلى 
ابيب . وهاهو ذا ابن الفارض يقول : 


فا اختاره مطنى به وله عقل 

و أو 4 سم وآخر ۰ تدل 
کا قیل إن سائلا سأله عن معفى العشق ذأجابه بتوله إنه سبری اليوم 
وغدا وبعد غد و كأ شعر عا ينتفاره من مصير ؛ فقد قتل فى يوم وأحرق 


فى يوم وأذرى رماده فى يوم » وذلك لأن الفقهاء فى عصره التقت كلهم 


ok ve —‏ 
على تسكفيره aa‏ أنا الق فانهموه باطلزل وأمزوا ان یتفن بسکفره . 


. وإشمراء الصوفية من فرس ور كلام كثير متسع. فى .الجلاج الذی 
رأوا فيه شبهد العشق AY‏ ويتخذون من قوليه شمارا لم هم به م عتزون 
وق جبرة أشمارهم مرددرن . 


وهنا يأنى الترتدب على القول فى موقف إقبال مته ورأيه فى مذهبه 
الى أنطقه بقول » وهی ألتى “رددت. لها فى الزمان الأصداء وتخالفت فى 
Abel‏ رمزیتما الأراء واجال جير ما با نظاو مه على ght‏ بالجلاج .هو أن 
مغهوم gp 42) sis‏ التبلود الذى كاد أن يكوق التغیر من قيض إلى نقیفن ۰ 


مر بدا کیف أن اقبالا وهو بعد فی ريق الشیاب يەن أن الحلاج 
صرح يقوله إنه dl‏ إلا أنه ينتقض على هذا Sal‏ .فى کتاب 4 بمدوان 
( جاويد نامه ) آخرجه عام ۲ وثقلناه إلى العربية. شعرا.. تعت. عنوان 
(فى السماء) وفى كتب 4 أخرى . أما سیب تذهر رأى اقبال | d‏ الحلاج . 
لا" نه أظلع على کتاب لاسیبیون ظبر عام ۱۹۲۲ I‏ فوه البرهان علي أن 
الحلاج ذمب إلى أن ماو ال لبی مع وجوده يستقر أن معا فى قلب اأؤءن > 
و اسک ن شریطة أخذ نفسه بالرياضات والجادهات حت تصفو نفسه من کل 

chy‏ بة» نما oF‏ خلق الانسان لیسکون إلظمور فى العالم SUS‏ والانسان 
صورة 5 لله ولقد وقم اختيار الله عأيه مقذ الأول وسبيقلل مختارا له إلى الأبد » 
وماذاكإلا aay‏ اختمه عديتة Mec‏ يقر تب عليه أن کو ن هذا الانسان :هو هو , 
“وما رأى الحلاج فى تاد الإنسان اله هدیا لشخصية التصوف hs‏ إن 
انساده GL,‏ یسمو به إلى مأهو الأعظم وق الّدسية الأعق . 


واستخدم الحلا کمة مشق للتمبير عن لب الإلبى + ومن" جب 


أن كلمة مشق على عهده كانت نثير الريب حتی فى نفوس أهل التصوف » 
وما صادنت كاءة Le‏ عند لأؤمنين قبولا »والعشق هو تلك Bile gil‏ تقرب 
الانسان من dl‏ ولطقه جل وءز والماشق الإلبى ال-ق بؤمل أن یکون 
قر بانا ولذلك قال الحلاج : 


ul‏ أنا احق ladle‏ إلى قولها شعور بأن الروح الداطقة تداوات قائلها 
jell,‏ بحيث صرح الشاهسد الحق على ai‏ و أن ر وح all i‏ 1 تشاق 
اتحدت بلطف من الله ردح الإنسان الخلوق . 


peed اقبال أن الحلاج قال ما قال متحديا العالم الاسلای‎ sss 
نیز بالا جاه إلى طمس المقيقة و إغفال الذات الانسانية » وق بقین إقبال أن‎ 
الذروة‎ pl تعبیرا عن تجربة خاصة مرس بها وباغ‎ ete قولة الحلاج‎ 
وتلك القولة مثال لقدرة الفرد على أن ,شرف هذا ااسکون لا عا يدرك عن‎ 
CARY! الذات الإلهية وحسب » بل على السکشف عن ذانه وصلتها بالذات‎ 
بين الذات الإلمية والذات‎ jell الا أن اقبالا يذهب مذهب اللاج فى‎ 
الإنسانية و پذاك مختلفان عن الصوفية الذين لا عزون بين الذاتين.ولا‎ 
بکفره وهو بداصره فی مذحبه على ذلك الفهوم‎ CML! رتفی اقبال أن يقتل‎ 
وتاك اذائية ردد ذکرها فى‎ » ATE وعنده أن قولة العلاج رمز‎ 
وجءلها أم موم من متومات مذهبه ونزعته الفسكرية ودعوته‎ ald 5 
الاصلاحية » وفى شنفه بالذانية » ری على اسان الاح قول فى كتايد‎ 
: ) في السياء‎ ( 


من ترا لی Gab‏ ما aati‏ 
نمثل فاك jal‏ " باطلبعه ' 

تظارتى cael‏ اف ذانى. Ye‏ 
فقن Wall‏ حبييى ما شهدته 

ok chug إن كان‎ lhc 


kite‏ هذا وحيدا ما عرفته 


وبذلك یتولی إقبال عن CULE‏ شرحا لحقيقة مفعبه lang,‏ ضءها عن 
مذهبه فى إمكان وجوه Sill‏ إلى. Cite‏ القاب وبذلك مخالف العصوفة . 
وعول اقبال إلى الرمزية فى دعوته شعوب الإسلام إلى الإقدام على العمل 
Gad’,‏ الأمل بالاعتماد ءلى الذاتية . 
إن فق صدرى لصورا للنشور 
هوذا شەب مفى حو القبور 
المياة chal‏ من ار Tb‏ 
bes‏ بسرت أسرار اطیاة 
أبن تبدو الذات أو أبن اختفت 
۱ العيون قط هذا مارأت 
فإقبال flee‏ ولا زيب فى تشکیل ذهيه فى الذانيةباللاج غد إذ خير 
arly‏ فيه عما كان عليه من قبل» فهو حبذ لذهب اقبالبل«ستقید منشعیر 
منه» مستطلم ما رأى العلاج diay‏ طيعه بطابع : حاص ىق سط دعوته 
الاصلاحية. 


VA 


وف آ خی ما أخرج Sled]‏ من كةب وهو مجوعة من الرباعيات 
gl ae‏ ( ارهغان حجاز ) أى هدنة .الحجاز . وقد نقلداه إلى المربية شعرا فى 
کتایه هذا رباعية عنوامها ( أنا الق ) ونیها يعيب من ساءت أحسکاميم 
لسقم فهههم . فما عرفواالبری: عن السی, : 


(أنا الحق ) ذى مقام السكبرياء 
أكان Ub‏ الصليب من ال+جزاء 


فهذا جائز فى رأى فرد 
0 ویبطل عند قوم بالإياء 


وإعا بريد إقبال Jarod‏ صيحة الحلاج شرا لثالى من اشموب إذا 
مقاما. 


غير رأيه فى الحلاج' بعد آن Jb‏ .عليه سهين عددا . وتاك حدة مافى ذلك 
ريب ؛ لأمها الدليل الأدل على أن الرجل كان عا كفا على اشتذاله بالعلم 
مبقما Lad ly‏ جميع أبوايه وجمعه.من کل a JU‏ والدظر ف‌جدیده للذی 
بؤيد القدم أو لا يؤيده » ويأخذ بارأی القائل إن للعرفة لا تنتبى أبدا بل 
تقبل الزيادة أبدا: ومن الحتم ببلوك طريقها إلى الغاية gh‏ ما يقرب من 
الغاية » کا أن مق برأيه من تطور أخف بيده إلى حیث قيض الله OL‏ 
ينستشرف آفاقا لعلها لم تسكن فى الحسبان ؛ مما عاد مجزیل. النقع على .الملم 
وبدد ظلمات من الشك وأ كسب دعوته الاصلاحية قیما ومثاليات . 


res 


wees ۰‏ عن ألبيان أن إقبالا إعاذ كر فاذ nc Ck‏ ماذهپ إليه 
الستشرق الفرنسی» ماسینمون ف‌تملیل وتحليل قولة الحلاج؛ لا نبا لائرى 

من الضير بل تری من افير ألا nat‏ فک رناعن الاتجاه إلى آبمد من هذا 
فتحرك دیا أ كثر من 3X0‏ يما يدخل' فى هذا saall‏ وبتعاق بقولة 
العلاج ونحن بلك UE]‏ نستوق ليما لقولته على cote‏ وجوهها . 


ذفى اسان الصوفية ما يعرف باحو وقد ذ of‏ شعراؤم کن قال 
ما y‏ جمته : 


[ إن طريق عشقه | کسیر البلاء» إنه محو فى بيو وفتاء فى فنا: ] . 


. وقال غيره : 


7 ی روحی‎ Ae انا وال وال لى» وايتما‎ [ ٠ ٠ 


dd gy‏ منهذا الشعر أن من القصوفة من wee‏ 4 الذات الإلمية 
وبذلك ضيح الواحد مدهم معدافا ما ذ کر الحلانج .. * 


ols‏ مفهوم الحو ليتوضح IN‏ من ذى قبل بقول القاثل [ مم هذا 
الوق ومنى أثر ما تبقى ؛ وما دمت أصبحت امشوق كله 4 أمنذًا الذى 
كان isle‏ [ : 


ویتعتمل لقؤلة البحلاج.مغزئ:آخز.. Jol saad‏ التضوف مايمرف بحال 
أبحمة والحال معنى یرد على .اعلاطر بلا :۱ کفسات ولا .اجتلاب.. ويقول 
قاثيم فى حد الحبة إنها کنائر الوجدانيات:ظاحرة الانية خفية الماهية ؛ وهن 
الحبو تب بغنیها ۳ تاما ۰ 


— fr — 


. ند شنم osm‏ الحبة على هذا الحو » اد کنا ذا dail‏ فى 
قولة الحلاج : . 


أنا من أهوى ومن at‏ أنا ۱ 
۱ نحن. روحان Lite‏ پدنا 
فلذا شاهدتتی شاهدته 
واذا . شاهدته ‏ شاهدنتا 


وما الحبهب فى الشمر الصوق الا الذات الإلهية ؛ ومن ثم نری وجها 
شاه أو التطايق بين مفهوم عذبن البیقین ومغهوم [ uf‏ الق [ ۰ 


ونحن ما نقلب دلالة قولة الجلاج على lait‏ وجوهها المحت.لة لییکون 
من يدرك معياها على المتخير وله أن عيز الراجح من الرجوح . وغير شك 
أن ماذ كرا مؤيد لما اختار اقبال من معتی من وجوه » كا أنه يباعد الحلاج 
عن المعغی الذى آدر که افقهاء مما egal‏ بپم. إلى ۱۰ كان من حسکهم » غير 
أا نقف عد السك بأن قولة الحلاج تؤيد الذاتية » وعیل إلى القول بأن 
إدرا کہا إدرا کا Liles‏ فى مول جامم قد لا مخلو من مبالقة فى all‏ 
ob pais‏ به الامی بعض الانسرافن عن أصل معداه . وللاراء أن Bai‏ 
وماید من خالفها وعلی الأخص نی إدراك دقاق اأعافى. ۱ 

. وحن لا لا نسکاد نقلب صنحات. هذا السکداب قلة أو كثرة حق 
نجد الژلف یترصد الناسية لامقارنة بين نلامفة السلین وغیرهم من 
نلاسفة الأوزبيين وتلك ظاهرة لانذكر أننسا صادفیاها فى ADS‏ 
المساشرقون » وان شئها التحفظ فى الحتكم علدا إلا نيما ندر . وهي تضفى 
على هذا البحث طابما 0 9.23 “Alger‏ ودلالته 
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. إلا أنه آوود كلاما لبعض علماء الغزب فى gle‏ الانسان يقوم أساسا 
على التفانن والرجم بالنهب, و نالف gl‏ » لقد أورده على علانه فى 
- عرض الونازنة وللنارنة » ولو:عوض 4 بتمةي بأو Marl‏ عليه لبکان : 
صواباء وخاصة وأنها زأيتاه ينبرى ارد على عا ألمالى ادلی shy,‏ 2 وهو 
يصرح بتوله إنه Jot‏ النفسية الإسلامية . وتاك جزأة منه يستجءهها 


ان قآ مابرى فيد سوی لس 


ریبدوآقبال عظیم"لاعجاب پالس‌روردی » cad‏ رجاحة Sie‏ وصحة 
حكه وهو sti‏ إلى نا اسعدركه على أرسطو فى القعريف » بعد أن بومی» إلى 
كاب له 5 فيه ass ble‏ می:فلاسفة اليونان .. إلا أنه عرب بالسبوروردىه 
عن أن يكون ضد الفاسفة :الوونانية . وسرعان مابقول إن الپرورهی 
يستوجب على طالبالءلم أن.يكون رام الاطلاع عل‌فلسفة أرسطو Shay‏ 
وما وراء الطبيمة والتصوف » ام کدا بذاك أن صاحيه آبمد be‏ يسكون من 
تمصب وازءت . وان کان اقبال لا مخفی تعاطفه ممه GY‏ مذهبه أصيل ف 
تأرسيثه » Js os‏ مان uly‏ تی غير ذتب . ثم پر فى مختلف المظأهر 
الخاصة بفاصفعه وهی الفلسقة الاشر أفية . 

Fh Gel zor)‏ معرض كلام ابال هن الفلدفة الإشزافية » قوله إن 
فلاسةة. الفرس القدامی .يكو نوا ھون ممل S29 GUS‏ اف آخذم jas‏ 
أن الواحد:لا سكن أن يسيب الفيض انلارجی من ننفسه على أن يكون 
أكثر من واحد فى نسبه إلى مصدرین نا الور والغالام على أن الملةبيقها 
ليست صلة الضدية بل هى الصلة بين الوجود وعدم الو جود lel,‏ النور 
عم نسبته إلى الظلام الذى يديره ليسكون هو الدور. 

وبمل هذه التفرقة یمرج اقبال على الجوسية والقول بالذور وااظلامءلى. 


س ع س 


أن القور خالق كل gale‏ خبر» والظلام فصدر أو خالق كل ما هو سر . 
و رج من ذلك إلى أن الفاسفة الإشراقية القى نتماق بالدور قد تسکون 
jh.‏ ة بالفسكرة انفارسية الجوسية لا أن الفرق بين الفسكرتين ليش به من 
خفاء » فاقبال روط بون وراسقه .لعقيدة الفرس الديفية قبلى الاسلام ودراسعه 
لفاسفة الفرمن بغد الإسلام . 
ومما al] cise‏ الاقباه » أن اقبالا ظاهر اليل إلى بسط التول فى 

لذهني الاشراق وهو يقد ره وبمتب على مبادثه ماما فى ذلك دود 
للدظق» ویففی به ذلك إن الفول ف أزلية الكو ن مقلا . یفول إن من 
oss‏ ۵ بمدم از 1335 -کوّن يسةندؤن :إلى فرضية |مکان استقراء نام. ویعیب 
منطقيتهم فى قوم إن كل خیشن أسود و کل الأحهائن سود » وکل Sp‏ 
ته ذأ فى.وقت بمینه وكل حر.کة لابد أن fag‏ على هذا البجو . 

ويصرح oh‏ كيفية هذا sles i‏ عن الصواب مبیس فى الامكان | 

ایضاج deal‏ الكبرى و Ce y‏ ن > مع الاحباش BE‏ ف alll‏ و pall!‏ 
ولاستقيل فى رمن معين وا له الصغة لا سكن أن يكون. 


.. ويول افبال معادا غير: ملول جين ager‏ إلى الاعلاء .من قدر. صاحبه 
السپر ودری والاشاد:.بفضله » فلز کر أنه یتندم ot‏ الفیاسوف الألالى sed‏ 
فى بعض مایری ؛ وي کد أنه ول .ملف فارسی له متم چ .ینرف عباصر 
المرفة فى كل مظاهر Sal‏ المجزد عبد الفرس . 

ويقهم كيانا خانًالكذهية » وعفدة Jo‏ البقيش منا عدد التصوفة أن 
العالمثشىء حقيقى كا أن cde‏ مشجوزة ة بخاص من ذردبتهاء ویفوص 
le‏ از نفسيته كأ يقارن بينه ورين ان ن سينا و یمبر. 4 dal,‏ مرها کر 
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نظاما و أميل ال den ye‏ » ويعقد الضلة بيهة و بين ار منطو فيذ كر أنه 55 
تلمیذا له فى مذهبه DEY‏ إضافة إلى أ نة يبدل فى ‘dak ig bw‏ 


4 a gill ر وحانية على‎ sae َس و‎ w م هسیر هو ت فار‎ ae 


۱ أما 5 1 رأينا أن صریح. الخص فى كلام wl Sit‏ عن السوروردى 
وحدها » فاذا Saale‏ ما كأن: له gf‏ يفوتنا الالتفات امه » ولتفسير ذلك 
تقول أن اقبالاق حدائة سنه وأولءبذه:بالبخث والدرس مقخذب الالتفات 
إلى هذا من خصوصيات النفس ليستقيم ف الفهم أن يمند مند ذاك أساسا 
أقام عليه من بمد أوضع ply‏ "عنمز من عناضر نلسفته الخاصة التى کرسها 
ya‏ 4 الإصلاحية الإسلامية » وكره من التصوفة أخذم بف-كرة وحسدة 
الو جود والفناء فى الزات DY!‏ 


وأصر فى جذم ويقين غلى ضرورة فضل الذات الافسانية عن الذاتة 
iy‏ . وهو حتی إذا مالف لف المقصوفة فى مواضع من os‏ وعثل ما 
يعرف fue‏ محضور القاب ف حضرة ارب 5 سرعان م Abs‏ الصوق 
li al.‏ وهو ف هذا الحضور ol‏ وجوب ب ارس ملی ails‏ وشدء 
مسا مها من soba‏ تضیع فى بحر ذياك البور الإلهى . 


.و إذا امعد به ااسکلام إلى ذ كر الجيلى لم يفته فى أ .كثو من موضم أن 
فهو من عكف على الدراسة فى بلادهم و أحاط lle‏ ناهج تف‌کیرهم وتلك, 
ظاهرة \piaay‏ فى 5 با به هذا لا نذ کر lady laf‏ على 'مثاما ف eas”‏ , غيره. 


وذاك ماطبع تفكيره بخاص من طابع » فانسمت دعونه الإصلاحية Le‏ لم 
تقسم بد دعوة فيره من للصلحين الإسلاميين ».وبذلك قام الدلیل على أن 
تنوع مقومات الثقافة فيه امير الواسع . وبالذكر جدرر أن day gall alt‏ 
آزرت ald‏ الشرقية والاسلامية على غير ما كان المقوقم من مثله » وهنا 
نمود ثافية إلى ذ کر دعوته | إلى ضرورة 5 احرص على الذائية . له کتابه جمل, 

من نفسه مقرب :الل فى التمسك بذاتيقه الإسلامية . ۱ 


ul‏ تز بف اقبال: لانسان je‏ فقوله ate‏ اند بتلثی كل الأسماء 
۱ الأساسية والإشماع » وان الصفات ALY!‏ كلها تتجلى. فيه » وهذا من کلامد 
یذ كرنا عا آخذه عن رأى ماسیفیون من بعد ales‏ إلى آن العلاح قال آنا 
الق بسړپ :٥ن ole‏ صفات الله صفات . a‏ ۳ ؛ وبذاك تسکون و لته 
مقسرة على عذا للفهوم . . 

ولیس ءستبعد أن یکون ماسيدوون نقسه وهو صاحب الرای معأثرا 
بهذا ما ذهپ إليه الجهلى فى تعر ان الیکامل. ‏ 


و يقف السکلام عن فلاسقة peat ail‏ الإسلامى cil‏ بإقبال 
عند ای ؛ ایتشذ له من دکرم فى pes‏ أحدث بدأية Seas‏ عن أول 
فياسوف oly J jul‏ بعل عبد التثار مق see‏ وملا هادى ؛ icky‏ 
dl ۱‏ أن الروح dw jal‏ تخلصت” شقا بعد شىء من فاسفة أملاطون . واسکن 
سرعان ما یمرج علن فاسفة امین فى الا ندلسن: فيقول ام عرفوا فلسفة 
أرسطو حق المفة ویمزو ES‏ إلى عبقريةأمة.الفرس daly‏ المرب : فاقيال 
لا gas‏ المرب فى تطاول الحديث په عن ار .نم ملل. و ربط النتيجة 
بالقدمة فیری أن العبقزية ay gall‏ كانت هلية أصلا . 
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وبسپب من ذلك تقح متبع فلسفة أخلاطون موقع إعجاب . وترتب 
ملل ذلك انصرف العرب عرخ أفلوطين واتجموا إلى أرسماو AIRE‏ 
إلن أنلاطون » ؤيتجل هذا فن فلسفة ملا gale‏ النی. لا ب‌ترف باافیض 
ویدنو من الذسكرة الأملاطو نية الخاصة پادلقيقة . ۱ 


وینبری: انبال فى معرضن کلامد لارد على آزاء بعض عماء الغرب الذين 
قالزا مالم رض‌عده » تقض رأيهم واجتهد برأيه . 


وببدو أن اقبالا ge‏ فى محثه هذا الذى يقصره على فلاسفة الفرس ولا 

رعحدث فيه إلا yee‏ كان له فى الفرس نسب » لاينفل dis‏ لما الأهية ' 
ونع أنهم من أل لا إل إلا الله شأهم فى ذلك شان الفرت سوا: بسواء 

۴ تفقه: الإشارة اللاعة إلى الخرب »كا تقزر أن كل الناسفات الفارسية B‏ 
تفبت عن الدینالاسلامی بل يجاوز ذللك ليقول إنها | نتهت ديما وبذلاك 
بعوضح لذا أن. حته زستوعب Ma‏ الإسلامهة وان كانت جمهرة Shel‏ 
من الفرس لا من المرب » ومافى ذلك.من,بأس مادموا مسين بل وأ CAT‏ 
اف وصبف بلفة الضاد » وما رق الاسلام بين الأجناس . 


وببلغ باقبال السکلام.ذ: کر الذهب البای oie dors did‏ 
Lvl rel‏ قال به gale‏ النبزوازی وهو يفصل القول ف. oka‏ الذهبيق 


ون کر عقاثد على علامها'قى ممرض السره القاریخی . آما قعن فرأینا من 
الخیر أن فستفدن. عن 7S:‏ بعضن هه .العفا*:آغفاها تز جمة ما ورد ال لف 


وی الأخص فاجاء من تقسیر لبمض SALVE‏ الحکیم.. 


ويحرى اقبال على مألوف عادته فى عقد الوازنات . لقد عمدناه موازنا 
بين أراء ا مسلمين' 'وفلاسفة الالان وین كثير من الما زد au sat‏ و منك 2 A‏ 


وهاهو ذأ سین de wl‏ للمقارنة “J e‏ حديئه عن is rly‏ فيقارن وين رأى 
a‏ فى مذهبه وآ خر فى مذهب بوذا فيقول إن الخلاص عند بؤذا يعمل على 
تطويم ذرات العقل باخاد الرغبة » أما بهاء الله نیسکون با كتشاف Jol‏ 
المشق الذى يختنى فى أعاق pall‏ برة .. 


ؤ کل من .بوذا ley‏ ا على القول ببقاء الطبائم والأفسكار بمد Ne‏ 
أن جد ركيزة 4 من deem‏ لقداوم على ماهو is rly Jo‏ اكتشاف ey‏ 


بوذا اناد و ندمیر 7 


Niko,‏ من قول اقبال قاطع دلالته .علی" سمة أنته lis‏ وأنه راسخ 
القدم لا فى اذاهب الإسلامية الفاسفية والالانية وك » بل إنة إلى هذا 
كله حيط: واسع الإحاطة colic‏ حسکاء اليند مما يضغى على Nal ate‏ 
خاما ندز آن نقع:علی ate‏ لدی المفسكر بن والباحئين الإسلاءيين . 


وكأعا لا تملك اقبال قدرة على Qh‏ ينفك عن dee‏ إلى القارنة نینبری 
AWG‏ عن بهاء اله بنقد اللقارنة aay‏ وبينالقياو الألمانى شوينهاور» أما 
خامة التكتاب نفيها رضن .على وجه الاجنال LL‏ تضمن البحث على وجه 
التفصيل واقبال يضعه نحت نظرة تأمل مستجمعة مستوعبة على نحو ays‏ 
البو ن علي كشف 'ماغات فى رحة اكلام .فسکاد glaze‏ و راب صدع 
با كان بينافسكرة وأخزى asd‏ إدراك جلية الأمر » واقبال إلى هذا يدلئ 
فى هذه اعلائمة بأحبكام لم يدل بها'ق صاب البحث وپذلاث زاد فيه ما یمود 
cially‏ ويبدو كالجديد الفهد . 


dlls Slee‏ قوله.فى ايجاز إن. القدوية الفارسية.قبل الاسلام.تبدو من 


السطحية والسؤاجة فى الفا رة كا يشس. إلى أن,اللجؤسمة Seb‏ الإسلام كان ها 
واست برائع us‏ عن هذه السطؤر الواخر قبل: أن.. أقول 
dais ol ul‏ الفية على جمل هذه المققدمة عرضا ومراجعة اا کواب ¢ 


wt‏ أردت ۳ أن تسکون : عحیصا وعثلا U‏ جاء بين 49339 » ودراسة 
تضاحیه ضما ۰ 


وكان الرآى أن أنقله عن أضاه فى الانجليرية » ولسکن ک من مومل 
شىء ليس يدركه » فقد انتطمت وسهاتى إلیه فى أصله علی طول انتظار ونفاد 
صبر . وجرى القضاء بأن أستهدى من آهدای ترجمة له فى الفرنسية0©» 
فطبت بها نفا وما وأيت ف الفقل عنها بأسا. فهذا السكتاب کتاب علمى 
وفرق بين نل نص علمی لا يحتمل تصرفا » وآخر Gal‏ فيه التصرف 
وق الذوق . ۱ 

وبعدء نآنا لا أملك of‏ أصرف عن خاطرى تساؤلا يلازمنى وق 
الأحايين يسبدنى » ألا وهو ما إذا كانت لى صحية مع اقبال فى عاجل أو 


آجل فى كتاب له أو 436 6 da‏ أن دامت : ك الصحية هسة عشرة عاما 


سي بح سس سس سبي فر coh‏ سب 


1[ اتقد م بالشکر خالصا موفورا dl‏ الاستادً شرف زيتونى الذى أرسل 
إلى هذا الكتاب من الجزائر جزاه الله عن dal‏ خير الإزاء . ۱ 
Eva Meyerovitch : ‘La métaphysique en pers. Paris, 1980.‏ .1 


2A—‏ سس 
ae RE 5‏ لورت ) ty lan‏ على € ء الأجل 
پل يزيد » وتیارکت calle,‏ :ياعلام geil‏ 5 
إلا القليل الأقل ,؟. 


۱۹۸۰ فى:الصيف من عام‎ 3 yall 


f‏ ەەا us?‏ ااهری 


إن فرط الولوع بتصور الفیبیات تصورا مجرد؟ Gis‏ لیشکل أوضح 
خصيصة یذماز بها الشعب الا رانی » و بداء عليه فان الدارس للا دب الفارسى 
بفع على wel‏ بعيئه فى التفكير فيه مسحة من أساوب كابهلا وکانت > 

على الرغم من الأثر العمیق الذى خافه ما ما لدم‌ما من دقة متفاهية فى 
الفسكر . ويبدو لى أن ااروح الفارسية ما مهتم على الأخص بالتفصیل » مما 
یقرب ade‏ تجردها من القدرة على القدسيق والترتیب » رم التى تشكل 
4 مذهبا متميزا » حينا تتصدى ليان المبادىء الأساسية من حيث صلتبا 
عا تففى إليه الألاحظة العامة . 


إن اله كر البرهی رى ما للاشياء من وحدة باطنة » والشأن كذلك. 
لدى Sill‏ عند الفرس ولسكن على حين يبذل الپرهی وسعه فى | كقشانها 
من حیث صلتها بكل مظاهر القجرية الإنسانية » ويشرح شتی السكيفيات 
الستتر: فى الأشياء اللموسة » يلوح أن الفسارسی يطرب فسا بعموميتها 
وعاميقها الشاملة » ولا محاول أن يبين وفرة ما تتضمده فى يما وإناطيال" 
الفارمى المرفرف عط على زهرة وزهرة وكأنه فى نشوة سکره 6 ویبدو 
عاجرا عن عثل الحديقة فى کل ماما من مقومات تشملها . 


وبعسؤب من هذا ay‏ لپ سالا ن Sel‏ أفسكاره وا ام ف قط كن 
الشمر يعرف بالغزل على الأخص وهذا tll‏ هو مايلى روح الفدان عنده . 
uf‏ افیدی x‏ الب مصدر \ لاه‌عر 19 pany ¢ url‏ 340 = مايتءرس 
۱ ش (ما وراء الطبيعة ) 


OO: —_—‏ سه 


به من يمارب » بتولی تقطيعها دیا إدبا ويقسرها على إظبار عمومیتما الق 
تفضح بها . ووأقع امال أن الفازمى لایمری .ماوراء ااطبيمة إلا معرفة 
جزئية على أنها أسلوب تقسكير » وعلى الجافب الآخر بجزم أخوه البرهمى فى 
يقين پضرورة أن يعرض deen bi.‏ جو نو کیدی تعليل . 


ونتيجة لذلك ر توضح التباين بين هانين المقليتين فى اأفسکیر . 


وق إحدى الجالتين yd‏ أساليب Sait‏ لا كمل إلا ! کتالا 
جزئها » أما فى الجالة الأخرى نجد الجلالة APN‏ یداو متوغلة فى عمق . 


بحم ل دار س التصوو ف الإسلامى الذى برغب ف فن المثو ر على 

عرض ال tat‏ الو bdo‏ أن يستار كام الجزرات مد لان عر ws‏ 
تتضمن تما لیم عميقة یفشکل مها ما بتناقض تداقضا عجیبا مم ما اواطنیه 
من عقيدة إسلامية قوعة .. ۱ 

ومن ثم نجد LE‏ القشابه . على نحو بين بين شتى فروع السلالة الارية . 
والتحضل من كل هذا التطور والدظار المثالى فى المد هو بوذا وى إران 
بهاء اله > وق all‏ شوبة اور ومذقيه جو تعبيره على طريقة هیعل 
عن لاز أو حة بين العالمية الشرقية قية ألمرة و اتید ody a‏ 

پیل أن تاريخ ill‏ القارمى يعرض عاونا ۳9 على yates tin‏ يه. 

وق إبران رعا وسيب من التأثير السامى المسوطر عليها يتبين لذا أن 
البظر الفلسنى بندمج اندما جا تام فى الدين » وكان أعلام الفسکرین الأصلام ' 
مومسین 3 الأعم الأغاب لمركات ibs‏ جديدة . 

وید a‏ العربى لابران ods‏ أن الفلسفة الخالصة قد فصلبا عن 


ف ت 


ادن من gabe.‏ مسا خذوا بفاشفة أرسطرْ والأفلاظوئية ا 4 غير . أن 
هذا ألبت | یکن سوی بت بوقت عار ٠‏ 


اي ار : فم من أن اقیقد هر یدرب ن سوي فة ay ‘du‏ 
colt‏ إلا أنها أضبحث من بمد جز , لاوعجزء من الفسكر الابرای 39 ۱ 
أن المفسكرين من بعد » نقدوا وتسكاموا بامة أرسطو وأفلاطون “dail‏ 
دم Oa gla’‏ باحکام ذيقية مسيقة.. 


ولا يسعدا على حال أن Jit‏ عن EB‏ | الم قيقة إذا. ماش us‏ أن تتفوم فى . 
مەل ge ill Sal‏ بمد الإسلام ٠‏ 

.ونحن:فى بحثنا هذا ]عا اسقى إلى of‏ درمی أساسا يقَوْم عليه تاربخ تال.: 
لا وراء الطبيمة ف إبران . وق مثل هذا الیعث وذو. حت فاريخي. #ض. - 
لا ينيغ أن نقوقع أنمكارا .لها أصالتها » واذلك: seid Sent‏ .أن el‏ 
الیتماعین القاليقين: : 


أس لقد بذات ce‏ فى رصم Dye‏ 5 اسل المنطقى کر geil‏ 
ار لت أن أفمره فلن الفافة الحذيقة . . ومیاخ على أن “1S‏ 

. ag} أسبق‎ | ecto 
درست التصزف دراسة أدخل فى العلم وبذات الجهد فى الإشارة‎  ؟‎ ۱ 
إلى املاپسات الفسكرية القى كانت قأساس هذا التصوف . وخلافا‎ 
لارأى المتقبل فى عموم » حاولت أن أبين أن التصوف هو‎ 
خضت عنه قوی كرية وأخلافية‎ coll الحاصل المدو قم اللازم‎ 
. شتی كان ينبئى طا أن توقظ الدفس من سبانها حتى تشاهد لاحياة‎ 
1 . مثلا أعلى‎ 


وسيب من عدم علس بلفة CIT Isl‏ معرفتی بزردشت معرفة 
منتوصة أما فيما بختص بالقسم الثاق من موانی هذا فقد pad‏ لى.أن اطع 
على مخطوطات فارسية وعربية أصيلة اضانة إلى مؤافات كثيرة Shad‏ 
ببحولى وها هوذا ثبت بالماوطات الفارسية والعربية الت استمددت مدا 
السكثرة الكائرة من للعلومات gil‏ آوردتما . 


تاريخ ASL‏ للبيمقى ( المسكةبة PASC‏ برلين ) » شرخ أنوريا مم 
اانص الأصلى مد شريف الهروی - حسکة اين لاسكاتى ( مسكقية 
لسکمب الهیدی ) شرح حكة المين لابن لباز النخاری » شرح حكة امین 
لاحسيى — Gal ge‏ العارف لشهاب الدين السم‌روردی » مشکا: الأنواز 
thal‏ « کشت اشحجوب. اجو بری > رسال -الدفس للافضل GAT‏ 
مترجمة عن ار سطو ؛ رصالة مير سعوك شریف»: خاعة اسمید عمد جیزودراز ) 
مفازل الساثر ين لعبد ال أسماعيل الپروی: » جاوید نامه لأفضل SM‏ ی 
يمكتية التحف البريطانى » تاريخ الحسكاء اشهرزوری » مولفات ابن سنا 
. رسالة فى الوجود al‏ جورجانی بمكتبة جامعة كبردج » جاويدان كبير ؛ جام 
جیهان نما » جم فارسی رسالات للفسفی رقم ۱ » ۲ بمكتبة کلهة تراتي . 


of ||‏ 
لثدوية آله 


زردشت 


Anas الفار‎ dy اشنو‎ 


زردوشت 


ینبفی على الدوام أن يوأ زردشت حكيم |بران الأقدم القام الأول 
فی تار بغ الاریین الفسكر ی 4 Jay‏ إذ بلغ م لېد من دو ام تجو الهم ف 
سهول آسيا الوسطلى فاستقر بهم القام تزرع الأرض فى الغهد الذى كانت 
ترانیم الفيدا مرئلة . وهذا الأسلوب الجديد فى الحياة واستترارم كأصحاب 
ممتلسكات » مها أثار علیهم حقد القبائل الار بة الأخرى » تلك القبائل التى 
owe‏ تشاصت بعد مما ها من عادات وتنالید البداوة البدائية » وكانت 
ت#حين الفرصة اساب ونمب ذوى قرباها الذين فالوا من الحضارة حظا . . 


وارتب على ذلك صراع بون أسلوبين : من Lee‏ ایب الحياة 6 بادى, 
ذى ید Up Saud‏ اشتر کوا فيه من ألوديته التعائة ديو وأهورا 3 


وف الحق أن هذا بداية لسعی طؤيل للتفرد » وهو ذلك التفرد الذى 
بت Beall‏ شيا نشیثا بين الفرع الاری وبون القبائلى الارية GHW‏ وق 
ll‏ تجلى هذافى دين ززذشت نی الفرنن المظیم الذى عاش ونشر 
تفاليه فى عهد سولون وطاليس . 

وف ذلك الضوء الضئول الذى تلقیه 2وث المستشرقين الحدثون يسكمين 
ْ لدا أن قدماء الأريون ينقسمون طائفتین : أما أهل الطاثفة الأولى فپ نصار 
قوى abl‏ وأتباع الطاثنة الأخرى أنصار قوى الشر . 


— ٩ بت‎ 


وى تاك الحقبة تصدی هذا الحكوم العظیم للعد من حدهم ریدافق 
من cule‏ الروحية قذى قضاء مبرما على مذهب الشياطين وعلى غير القبول 


من طئو س ro‏ الجو ن 0 : 


و لس من ها ol lan‏ مرن shea,‏ و تلور مذهب وردشت ٠‏ وإعا 
فر ول call‏ نظر 0 على ماله من مور متعاق يما وراء الطبيمة ١‏ 


و سانتزم بالثالوث polit gla‏ باارب والانسان والطبیعة . 


يذهب جار فى كةابه حضارة الأريون الشرفیین القدماء إلى أن 


۰ 3 1 ی ai‏ + 0 . 
زردشت ورت عن آمرلافه الاریین ميدأ بن اساسیین ولا وجود انون 


وان ملاحظة Ue‏ القانون وهذا الصراع هی التى تشكل الأساس 
الفاسنى 1ذهبه . 1 
أما للشكلة التى واجمته فى Z|‏ الصلح ell My‏ بين وجود الشر ably‏ 
الإلبى الايد . وقد عبدأسلافه عديدا كبيرا من الأرواح وکان معا بتمامها 
فى وحدة prams‏ أهورا مزدا . کا جم كل قوى الشر فى وحدة مشامهة 
يسمهمأ دروغ ole yl‏ . ویفضل هذا ap yall‏ تأنى له إقرار مبدأن أساسيين 
كان يعدما على حد قول هوج قوتين غير منفصاتين » بل كان عنده نیما 
مظبران لنقس الوجود الأصلى . eats‏ هوج of‏ فى إيران القدم كان 
على الوحدانية من وجمة الدظر اللاهوتهة إلا أنه كان OU git‏ من وجبة 
الدظر الفاسفية . ولسكنه كان يوقن بوجود أرواح ها ازدواجية کالتوأمية 
git‏ الحقيقة وغير الحقيقة » وف الوقت age‏ کان برى أن هاتین الروحین 
ت#حدان فى الخالق الأعلى9؟ » وهذا مافیه إبماء إلى أن مبدأ الشر يشكل 


— ث#ام سم 


: جزءا فىجوهر JW‏ وهية » وعليه فالمسراع بين الخير والشر لايعدو أن يكون 
صراعا بين الإ ونفنه وجبده البذول للهصالحة بين .الوحدانية اللاهزتية 
فالقدوية الفاسفية محقمل ضعقا ترتب ade‏ إنشقاق بين أتباعه وأشياعه . 


rey gs tye‏ هن خمومم ¢ وم ea‏ التفرد Jol‏ بين 
الارواح الاصلية 0 على حون ($y‏ ال حوس ي ادها .. 


ولقد حاول الآخذون بالوحدة أن یقفوا موقف العارضة من الزنادفة 
gts‏ الوسائل » ولسكن. اعترادهم على عبارات ونمبیرات مشتلفة للاعراپ 
عن الوحدة لت و مین البدائيين يشير إلى عدم الرضا ge‏ تفسيرم Bell‏ 
الخاص بهم » فضلا عن عذف مفارضة خدومهم ويورد OD Shee ppl‏ ی 
sel‏ ما امجوس من مختلف الشروح . و عفد الزروانية أن الدور .والظافة 
كخيط لازمان اللامتداهى . ويؤكد الجيومارثية أن للبدأ Jet‏ کان الھور 
الذى كان شى قوة معادية » وهذه الفسكرة الأفعمة باشية ية كانت سجبا فى 
نشأة الظلمات . وف يقين فرقة : أخرى لزروانية أن fall‏ الأساس خامرته 
۱ الشكوك فى شىء ۰ Wing‏ من ن تشکسکه هو ماجاء بأمرعان. 2 


يدور کلام ان حزم © مل أن فرقة آخوی of cat‏ اسل ال الفالنات 
عبارة عن إظلام re‏ من المبدأ الاصلن للاور . 


وسواء أ كان فى الوسم ام | يسكن الصالحة بين القدرية الفاسفية 
لزردشت وبين وحدائيقه فما لاریپ ولا مراء : فيه باأؤسبة لا وراء الطريعة 
أنه أنه cll‏ إلى فسکرة عيقة مس الطبيءة الا ية 

ویلوح أن هذه الفسكرة كان ها أثرها فى الفاسقة اليونائية القدعة0© » 


— A — 


والقصور السیحی الففوصی البذاتى » کا تأثرت بعض مظاهر الفاسةة WIKI‏ 
ا والو ام‌طة ۰ lel, oe ail‏ تور وتقدير ليا 4X2. Jal, a‏ 
المكثرة الوضوعية فى روح اسفية ليس إلا » بل لأنه يعد أن بلغ ثقوية لما 
وراء العليومة بذل اد 3 تطوير aod) ay a3‏ إلى وحدانية wel‏ . 


prey‏ أنه م مأفومة الحذاء ااصوی ata yl‏ بطاويل زمان من أن 
التذو ‌ ف dag dell‏ لا عسکن yea‏ ه دون أن يقاس الإنسان فیک لاسلبية 
أو التبا التاقالى ge‏ فى طبيمة AY‏ نفسه . 


Lal‏ من جاءوا بعده مباشرة نما فهموا تام الفهم ما كان لمهم من عمق 
فسكرته » وکنا سوق ترى من يعد على أئ حو كان التمببرعن أفسكار 
زردشت متجليا فى مظهر روحى فى بعض KT‏ الفرس فى القبل من 
الأيام . 

أما من حيث تصوره لتسكوين bball‏ فان ثنويقه gail‏ به إلى تتسيم 
السکون كاه إلى قسمين ها السكائن والمقيقة » ی کل النجزات الطيبة 
الحسنة التى تصدر عن القوة الخااقة لبروح الطيبة » وغير الحقیقة" *؟ وحی 
جيع الدجزات السيئة التى DE‏ من الروح العادية . وان لساك الأصلى 
ماين الروحین فى الةوى الضادة لاطبيعة » وهى داعة المواع بين قوى 
الغير وقوى الشر . ولسکن يجدر بيا أن ننكون على ذكر من أن 
شیثا لايتدخل بين الأرواح الأصلية ومفجزانها الخاصة بها . 
إن الأشياء حسقة أو سيثة بسپب من صدورهاعما يصدرها حسنا كان 
أو سيئاء aly‏ بطبيعتها الخاصة لا تبان بينها. . 


أما فسكرة الغلق عند زردشت نيجْتلف اختلانا جوهريا عن فسكرة 
ee‏ و او : و ره كن 


— 64 — 


':أنلاطزن وشو بنهاور » فعقدها أن أجواء النعقيفة التجريبية Kak‏ أفكارا 
دنيوية أو لا دنهوبة وهی متعلقة BL‏ ونااظبر:. ونقول: زردشت بوجود 
طبقتین للوجوه ليس إلا » وتاربخ. الما لیس سوی صراع متزايد بين 
القوی التفابلة فى هانین الطبقتين . والمستوجب من جانيبا أن نارك فى ذاك 
المراع أسوة كل مانشارك فيه وثقف إلى جانب النور الذى سوف بكون 
له pall‏ فى isle‏ الامر على روح الظلمات ` 

وما وراء الطبيعة عند نی الفزسکاهو الشّأن-هدد أفلاطون متعلق 
| بالأخلاق » وإن تأثیرء الأخلاق ليبدو نیما تتميز به بيثقه من طابع أخلاق 
اق 

ونسكرة زردشت الخماصة عصير اللقش LE‏ في.بساطتها » فسیده أن 

النفس هی خلق ولیست جزءا من الا » كا أ كد ذلك من بعد عباد 
Mi‏ وكانت ها بداية فى سالف الزمان إلا ET‏ تقتدر على أن 
تبلغ الحياة الخائدة بسراءها ضد الشز وذلك على السرح الأرضى 
لنشاطلها : ۱ 

إن ها حرية الاختيار بين السبياين وها الخير والشر » وعلاوة على 
حرية الاختهار زودها النور بااضمير””* » القوة الحووية » etal‏ النسکر» 
. الروح » المقل » وفراوشى "2 وهو روح من الأرواح موكلة let‏ الإنسان 
فى سقرته إلى الاله . 

أما المزايا اقلاث “OEE‏ فتجتمم بمسد الوت وتشكل كلا 
لا برا 3 


— Ye 
فالنفس.الخیرة موی تزایل مرها .الجسمالى تسمز .إلى :مناطى. عالية‎ 
.: يفبنى ها .أن تطوى مراحل الصياة التالهة‎ 
. فة السكلام الطيب‎ ٠ 
؛ حيث تتحد لافس الإنسانية مم مبدأ‎ Gus pall س منطقة المجد‎ 


'الذؤر دزن أن تقد شخصيتها : 


ماني ومسزدك 


ماه و دن وف 


رأينا الحل الذى أوجمده زردشت لسألة التدوع » وذلك الجدل 
اللاء‌ونی أو . بالأحرى Ball‏ الذى: أنضى vl‏ الانشقاق فى السكنيسة 
ال ردشقية . 4 


وماق وهو نصف gov‏ وموسی الجتمع بدون إلاه ¢ کا بسده 
المسيعميوز gas re)‏ مع هو ولا ال ردشتیین الذين اتبموا ھا الفى ف مذهية . 


ویواجهون اراد ,روح مادیة int‏ ا yp‏ سپ ف الفرس » هاجر 
من ذان إلى بابل حیث ولد نی فى عام ۲۱۵ أو ۲۱۷ لنیلاه» فى عصر 
بدا البشزون البوذیون نبشرون بالترفانا فى هلاه زردشت . 


والطابم الذى بتمیز به مهب Jl‏ الدیی » ونشره فى جرأة 5 | 
الغلاص للسوحى ؛ مفطقيته فى ت وكيد أن .هذا المالم شر أصلا » محیث 
يستوجب حياة زهد فيه وإعراض عنه » کل هذا أ Agu”‏ عظيما من قدرة » 
فما کان له التأثير فى الفسكرة السيحية الك ویو( والغربية  »‏ وکفی 2 بل 
اراك آکارا غامة فى تطور فسكر ماوزاء الطبيعة فى يران . ۱ 


و واددع للاسقشر Jl‏ تدر الصادر الى استمد مذما مالي nde‏ به » و jel‏ 
فى فصف ومحديد القيمة الفلسقهة ai‏ فیما يتماق ۳ ه الأصل نهر ى 
اسکون ۵ 


مصدره من اختلاط أصلين خالدين ها الدور والظلام النفصلان أحدماعن ال خر 


— ادا 


و کل مفهما مسقل ali,‏ ۱ إن مدأ الفود يتضون فسکرا عش ر col‏ : ااوداعد 
|والعرفة والقهم والنموض والذكاء والحب والتحقق والاءسان والودة 
والعكية , 


أما مبدأ الظلام.. فیتضمن فسکرا خمما gp‏ :الرطوبة. والحرارة والدار 
والسم والمتة ونیا يتعلق بهذين البدأن أحدها بالآخر يعرف ماى. خلزد 
الفضاء والوقت » وکل تضهن المعرفة والفیم والغموض والذکاء والپپوب 
ol yal,‏ والاء والضوء والنار .. 


وف الظامة وهی الأصل المؤنث فى الطبيمة اخدفت عناصر الشر التق 
ترکزت de‏ مر الزمان وأوجدت الشيطان بهوثقه (aga ind dell‏ الأشاط. 


٠‏ ون هذا الولید الأول الذی جاء من رحم الظلام الوحشنى » آغار على 
مماكة الماك رالدور » وقد شاء أن يدرأ عادبعه فخلق الانسان الأول . 


وقامت حرب شمواء بين هڏ ین AB‏ فين وتكشفت تلك الحر ب عن 
هزيمة ماحقة للانسان الأول . والانسان بنطنته وق فى مرج عناصر الظلام 
الجسة بمیاهم الدور انس . وعلن ذلك أصدر ماك مفطئة الذور إلى بعض 
ملانسكته باشیید السكون من تلك. العیاصر الممزوجة رغبة مده فى إطلاق 
ذرات النور من سجنها . أما السبب ف أن الظلام كان dal‏ من هاجم 
النور» فهو أن الدور وهو طيب المنه‌ر ما كان ليستطيع تقبل الامتزاج 
وميه تضرره. أما تسكونن الما عدد مانی إزاء المنيدة السيحية » الخاصة 
پاطلاص نشبيه بفسكرة هیجل فیما يتملق بااثالوث . وعنده أن الخلاص 
عملية جميانية » وکل مایتولد فيها هو إطالة أمد سجن القور ؛ وهذا 7۹ 

لغاية ومادة السكون .. 


٩6 om‏ سب 


: ,وذرات النور السچینة تطلق دوما من الظلام اللقی فى حاوية لا قاع لها 
حيط بالكون ومع ذلك فان النور الطلیق بلغ الشمس والقمر » ومن 
هياك ماما MOIS‏ وتبلغ چا مقطقة البو ر » وفیها مقام ماك الجية وهو 
ملاك العظمة وهذه لها موجز : عن تكو بن العام العجوب مید غ090 , 
اه en!‏ ما افترضه زردشت من قوى خلاقة لیشرح مشكلة الوجوه 
ااوضوعی : إنه tunis) Juans‏ تصورا ماديا للغاية فى تلك السألة » فهو باشب : 
التکون الظاهری إلى امعاج الاصلین gy ileal‏ » الستقلین » فالظلام ليس 
جؤءأ من الادة السکولية وخسب ‏ وإعا هو كذلك الصدر اذى .يقر فيه : 
النشاط » وهو فى غفوة إلى أن ينطاق فى التكائن عندما تین الاحظة الموانهة . 
و إن فسكرته الأساسية نیما مختص بتسكوبن Mall‏ لقشبه شبها عجيبا فسكرة 
Till‏ المعدى all‏ کابیلا ‏ و عو الذى إفترض أن نشأة السكون معزوة ٠:‏ 
إلى (ail) te‏ وتاما (الظلام ) وراجا ( حركة الرغبة والبوى ) وهذه 
تتعد لتاشء الطبيعة » حينا يخقل نوازن الادة الأولية » دمن OO Sel‏ 
adsl‏ لآ el‏ التى آوردها اصحاب الفيدا. وم يتلمسون القدرة انلفية 
لای ahs‏ يذركها لاینتز وقد شرحها بعد EUS‏ بطو بل وقت فى مذهیه 
الغاض 1 أن الو جو د هو ذانه أو هو ماهو عليه » و 57 ااسل الذى چا به 
مافي جل ساذج ولكفه حرئ بأن de‏ مكانا فى تاريخ تطور AY‏ 
الفأسفية. . وقد تسکون قيمته الفلسفية تافپة؛ ولبکن ما من ريب فى أن مانی 
کان أو ل من ع قال Ob‏ السکون كانت IS‏ من شاط الشيطان » وعلى 
ذلك : 30 أصلاء وهذا sani‏ لی أنه a Jy‏ المتطقى. الوحيد 
لذمپ يدهو إلى الزهد على أنه Taye.‏ موجه لاعياة ٠‏ وى عصرنا الحاضر 
ااذ شو بدهاوز إلى الأخذ بالتعصل ذفن م هذا 1 أى » وهو يشالف مایذهب 
(ماوراه الطبينة) 


إلية مانی » فيظن أن مبدأ الموضوعية أو الافرادی :لرغبة فى العيش قائم فى 
الطبيعة نفسها من الإراذة المندثية واه ممنفقلاعذها:.: 
ONS yal "‏ بأفدراسة ازذاك تراک يران المظهم . 

- ۵۳۱ ( ى الشيوعية القديم على عهد أنوشهروان ااك العادل‎ ab. 
? OP وقد قام عر كة ثدوية أخرى معارضة لذهب الزروانی‎ ( ۷۸ 
۱ من امعزاج:‎ nen 5 وشأن مزدك کشأن مانی فى القول بأن ندوع الاشیاء‎ 
af أصول مستقلة » خالدة » یسمیها شید أى الفور.و ناد أى القالية غير‎ 
هن سلفه فى تأ كيده أن امتزاج الأشياء وانفصاها نهائيا » ليسسوى.‎ late 
a ge مر مر ولا یج اه‎ 

۱ ولا مزدل ذو شور ولك أريع وی أبناسية فى وجوده السرمدى 
القدرة على Sexe‏ والعذکر والفوم chal‏ — وهذه القوى gall‏ ار 
تجليات شخصية توجه مسار المكو ن ومرد التدوع فى الأشياء ۲ vill‏ إلى 
التشكل المتدوع للا" صو J‏ المبدئية . غير أن deal‏ ال كثر Isat‏ لتعلوم 
مزدك ذشهوعيته التى 7 E a‏ روح .الفاسفة المتملقة بنشاة : الما عند 
مالى ‏ وعند مزدك أن الاس جميعا بيز سواء » أما فسكرة ME‏ الفرذ 
قما کانت إلا من زغات. الشيطان s‏ وهو عدؤء:ترغب فى ل ڊنيا الرب: 
منرعا لشقاء ليس له من نهاية - إن هذا الظهر ٠‏ المیز لتعاليم Asse‏ كان 
wast‏ ماصدم AP‏ زردشت وأفضى ف العاقبة J}‏ هدم مذعبه المظيم ‘ 
وكان الظن به أن يبطق التار القدسة عمجت منه وأن Yas‏ شاهذا' 
علي of‏ قبوته | كانت We‏ 


تطسرة الى الوراء 


.~~ 44 حه 


نظرة إلى الورآء 


ظاهرنا.على بمضن نظاهر الفسكر. الفارسى قبل الإصلام » ولسکن يسبب 
دن عدم ide‏ بتهارات الفسكر SLL‏ زکنا الأزضاع السياسية والاجياءية 
والفکربة التى قررت تطوره » مجرلا غن عرض صورة مكتملة لقضاسل 
الانسکار . إن الأمم شأنها ol‏ الأنراد فى تارخبا الفسكرى تبسدأ 
بالوضرعی , ومع أن deny‏ زردشت اللقية المارمة خاءت لونا روحيا على 
نظرتهه الخاصة بأ صل الأشياء » فان الحاصل الفیتی ذه الفترة من التفسكير 
الجرد فى إيران لا يعدو أن يكون ثدوية مادية . وإن مبدأ الوحدة » ون 
كان tal‏ فلسفيا لسکل ماهو كائن ليس سوى النظرة المجلی هذا الظهر 
من مظاهر التطور الفکری فى Oly}‏ ۱ 


وإن ذلك الجدل الذى قام بين تلامیذ زردشت Jad‏ على أن التصور 
الواحدى lay‏ قد بدأ » ومن أسف أننا نمدم دليلا يتبح انا الإيقان بم 
یتملق ley‏ الفسكر الفارسی قبل الإسلام إلى وحدة الوجود . 

ومن اللوم أنه فى ألقرن السادس الیلادی وجد ديوجين وسامابرسوز 
وغیرها من للفسکرین الأخذين بالأؤلاطونية الحديثة أنفسهم فى ضرورة أن 
يجد والهم موثلا فى بلاط املك المادل أنوشيروان لما حاق بهم من اضطماد 
جوسئنهان ولقد أمر هذا الماهل الفارسى العظيم بنقل الكتب 4 عن 


کی ا يد 


السأسكرتية ولیونية» ولمكننا لا ME‏ من ,وام التاريخ دليلا على Glee‏ 
تأثر الفسکر الفارسی بذاک : 


ولودر لام الأن على لبور الإسلام فى إيران » فالاسلام قد هدم 
ما Vann‏ من "کیان NEN ET‏ دوجا: LL adh‏ بسك رة لو خدانية 
re eaters‏ کین لو a‏ اوز فائية الخخاطة tally: GG‏ تعميز هن اذو a‏ 
الفارسية Lal eel‏ الخاهية پالرب وا الشيطان . 


ظهور الاسلام ودخول الفكر الیونانی 


¥- الار سطيون والافلاطونيون 
الحدئوز ن فى Mal‏ 


بدأ عصر جدید لتاريخ Kail‏ الفارمى Cth‏ العرب wll‏ . ولسكن 
خرصان المرب المغاوير الذن وضعوا !وم حدا للاستقلال السهاسى 
هذا الشعب العريق فى القدم » هجوا العجفز كله عن أن عنوا الحر 52 
المؤلاء الزرفوث شتين بون دلوا فى دين الله . 


ih; 1‏ نين الأزيين والساميين » és‏ أن الفارسى وهو سمح لسکیانه کل 
ol.‏ 15 زا لصامية مام التأثر 3 بطوم الإسلام d‏ اتؤدة 5 وهدرء Al‏ امد من 
تفسكير بخاقص هه : 


أما فى الغرب » saad bil of‏ شرحت دفیا فارسیا آخر pi‏ 
یج ول «cl‏ تبدى fa‏ تج الشرح شبها مرموقا de.‏ كل حال 
يسعى اأفسر إلى الغغفيف من شدة لقانون مطلق مفروض وافد من eM‏ 
0 وف عبارة واحدة هذا مسعى فى جمل الخارجى داخليا : 
عملية gh‏ .ر لكر الیوتانی مع الإضافة إلى أسباب أخرى أعاقت a‏ 
محلية التسور 29 بذاك كانت ' عو لا بين لوق فانذانى الخا لس لاباسفة الفارسية 
Js‏ الإسلام و الو قف الو ضوعی ی Ki‏ 71 من بسك 


3 وق حسیای إلى حد کپیر al‏ : بضبپ دن ind ull ib‏ عاد 
الفلبور إلى الیل إلى الواحدية القدمة فى آواخر القرن القامن » وقد انخذت 


مظبرا أ كثر روحانية » وفى تطورها التالى أحوت القدوية الفارسية القدعة 
الخاصة sally‏ » والظلام؛ دار | كفر روحافي »كا .أن MLSE‏ الیونانية 
وهبت حیاة جديدة لعلنة الفارسية اوقادة ٤‏ وساهت فى تطوير الفسكر 
الفارسی واستوعبه فى آخر yt‏ »ولا كن لدستقرأ سریما ولو مع 
كراعية السكرار مبادى, odd ¢ ord. Poon‏ من ن الفرس ولا جد بهم 
۱۳ هتام ق از © ve 2 lil Sa}‏ الخالص:: 
مغ کل ننبغی أن کون على $9 ye‏ آن الحسكمة . الیو ASV‏ | تربك 
إلى الشرق الاسلامی عبر حران والشام . وقد. أخذ اهل الشام بالفیتکر 
ists!‏ أحدث bly‏ » ولفني. به النلالنة Bahl‏ وقدموا إلى 
لاتلین ا اأ فلسفة ار Mail! ie she‏ , ومن عمجب أن فلاسفة 
bp: is‏ ,والفر vw‏ تغالنوا اينهم و pal,‏ جدالهم نينا کانوا أ. محسيوله :من 
أرسطو وأنلاطون ن الحقيقية » وما دار يخلدم قط. أنه لا غفية job‏ عن: العلم 
بالیو toa‏ یفهموا حق الفهم فاسقتها . وباغ من جهالتهم. بأنهم حسبوا 
: أن ترجا مرا دزن هي إلا = ae a Fad‏ 


2 E Be 


۳ 1 fat 
ail ر وضوحا و أصالة من فر ای و‎ ast این میا‎ ot وغير ر شك:‎ 
وابن رشد ل الأ ل مم أنه اترپ إل أرسعأو' من کل من‎ « * ¢ Day میسکو‎ 


ee, OM ten gigete‏ الوص ف أعماق: سوه :. . وأيس من lai!‏ الق 
or badass‏ الدوهنا فى تيمية ذليق : 


yo‏ تا 


أن تفكيرم يعر ض dljle‏ دولم SS)‏ طريق فى معاهات Uae‏ تبمث 
لیس لترجمات تام بها من لا عل آم بالفاسفة yell‏ انية . وکان علیهم أن 
بم‌دوا التفسكير ويءملوا الروية فى ناسفة أرسطو وأنلاطون . وشروحمم 
جهد مبذول هما خفى ولیست عرضا li‏ . وان اللابسات ألقى أحاطت 
بهم ول تدهم على تشكيل كر مستقل » تشير إلى روخ ذات abs‏ : إلا 
جبيسة نم لاعف ی كرام من بل وغباء بنیفی 'رقعها ثا نشيقا بدأب 
صبور يفصل الصواب عن غير الصواب . 


ومد .ما يها :من ملاحظات مبيدئية » إنتاول پالازس امین 
ولأفسزون a SSAA iil‏ الواجابة نلو eal‏ 


200 a 


لنطرح جانبا اسم Os al‏ الفرابى al‏ کان ATS‏ والرازى 
الطبیب ( لاقو عام م( ع( الذى كان وفیا SKY‏ الفارسهة . » der‏ 
النور أول مخلوق ویقول ماود المادة « والفضاء والزمن » Gils‏ إلى اسم 
واسم الشهرة لاف على AF‏ بن SF‏ بن يعوب لأمروف بان A Rene‏ 1 
خازنا لاسلطان البويهى عفد للدوة وهو من أعظم المفسكرين الفرس 
للشتغلين بالتوحيد والب والأخلاق والتاريخ . وهذه فبذة موجزة عن 
مذهبه مستمدة من كقابه الشهور « النور الأصفر » النشور فى پیروت . 


: Shall وجود البد]‎ — ١ 
. هذا يتبع ان مسكويه أرسطو ويقهم حجيةه على الحركة الجسمانية‎ 


وکل الاجساد مزودة بالقدرة على أن تتحرك ال رکة التي ex‏ ۳۹ ؛ وهی 
sd‏ تومن ميم كيفيات التغير t‏ وهی تمبدر من طبیمة الأجسام ۰ 


وا ركة تستوجب إذا مصدرا خارجيا أو امرك الأول . والغرض 
ألذى يقول ob‏ الحركة Se‏ أن تشكل جوهر الأجسام نفسها تسكذيه 
التجرية . 

والانسان على سيل المثال له القدرة على أن بتحرك محرية ولسکن أخذا 
من الفرض السابق ذ کره فإن الأجزاء الختلفة لجسمه يجب أن نستمر فى 
الحركة حتى بعد أن يكون بعضما قد انفصصل عن بنصما الاخر 


ون hel Yoke‏ ال رکة wt‏ أن فف عقد سبب هو نفسه لايتتحرك 


IAs‏ الباق . وح رکذ السبب الأول جودرية OY‏ الظن: بأن الحركة فى 
السجن الأول ضوف yee‏ جې lanl y‏ لايئقه وهذا: Sle‏ 5 


إن المرك الذى لا يتحرك فريد .وان ALN OO Blas‏ يبن أن 
محتوى جیا مشتركا فى طبوءتها » ye Let‏ أن کون مرتبة فى نفس 
. الطبئة . 


Ley” 7‏ کذاك أن تقضمن بمض النقاط الختلفة اسکی. عسکن: عیبزها 
فما نها Ss.‏ هذا التغابه والتخالف فى ابازئیات يستوجب وجود: 
ت رکیپ فى أصوها » وهذا التر کیب وهو صورة للح رکذ کا آظرنا وجد فى 
أول شیب ٠ Wal‏ أن ن الحرك الأول فضلا عن ذلك خالد وغير مادی . 


وبا أن بر من اللادجوه إلى الوجود صوره ت لحر é‏ وأن الادة 
خاضعة على الدوام انوع من JL‏ كة » لايترئب على ذلك إلا أهر daly‏ لیس 
fale‏ أو مشارك للادة wt‏ أن يكون حركة 


۲ — معرفة ألههالى : 
إن کل معرفة إنسائية تبدأ بأحاسيس تعجول بالعد ريج إلى أفسكار . 
Jol tly‏ الأولى للتعقل مشروطة بالوجود الخارجي Misia‏ . 

ولكن تقدم الممرفة coeds‏ إمكانية التفكير دون أن يكون هذا 
التفسكير مشروطا بالمادة . إن الفسكرة تبدأ بالادة » ولسكن غايقها هو أن 
نفسها شيا فشيثا من الشرط الأول لامکانيتها الحاصة بها وئمة مظهر BT‏ 
| ک2 گر موا dala‏ اتفیال وهر الندزة على الاعادة توت : وصورة ۶ أو 
شكل لثىء : دون الرجوع إلى الوجود انلارجی لاشىء نفسه . 


NA =‏ الست 


وق .تشكيل العا Bail‏ يببلغ :بالفسكنمظهر|. | کش نعو ا اجا ريع 
الادية» مم أن a‏ 7 د ف وله من: 35MM‏ نت Kafe Nid,‏ 


ولسكن OF‏ تصور امن الجزدة: برزسو le‏ الإدراك sae‏ أن 
ينغى بدا إلى أن تجپل البون البعيد بين العنى الجرد والإدراك . 

والادزا اه sal‏ » دی اطع ییات Ub.‏ البو م :وهلا ماله الأثو d‏ طيع 
الممرفة القاعة على مرد الاوراك - 


وفلی ذّاك فالإدراك الفردی يتعرى من عبد الدعومة. . 

وعلى البتیض من ذلك » فإن الى اأجرد السکلی لا یتأثر بقانون 
التغير . إن الافراد ul Og nats‏ ااسکلی فلا عسه ی }3 «ن Lane‏ المادة 
أن مخضع آقانون التغير » وكلما زاد حر الشی» من الماذة قأت قابلقه تفر 

dily‏ متحرر حررا Ville.‏ فيما يتعلق بااسادة 6 وعلیه فو ثابت ثيانا 
مطاقا » ols‏ عر ره هذا التام إزاء الادیة هو الذى عل تصو رنا له if Af‏ 
sare‏ أو بتمذز . وإلغاية من كل تملیم فاسفی هو" أزدية التكنرة على التفسكير 
" والتأمل G‏ المانی المجزدة اللصة » وجاء أن تفحدز درد دائمة على جمل 

تصور ‘eo‏ غير.مادى آمر فی الامکان ۰ 


ب — كيف مخلق الواحد AKO‏ : 


. 4 , 5 ۶ ۲ 3 0 ۹ 
فيما يتعلق Gly‏ مجدر..ینا آن.نتیه .إلى تقسيم sgt‏ ابن :مسکوید 


: tend 


(۱). إن Jota‏ أو .السجب الدپای gle.‏ الا من لاشیء : ؤيفؤل: إن 
الادیین بو يدون أن الادة خالذة وینسبون الططوارة SP‏ الفسدرة 
rh WUE!‏ وملی ذلك فمن القبول أنه جوا تفتقل ,ادن صورة 
إلى خر ی 5-5 الصو رة : الأولى یا تام ۳ ۲ 1 5 9 القئاء 
تام ببنی پا | أن تيقل إلى جسم | 1 خر » وتوجداقی الجسم 
إن الأختيار الأول تناقضه الجر 4 all‏ قیال و انا ار 5 art‏ 9 
تمع :إلى ماعب صاب فإن استدازة ااسکو: الألی لا تقل إلى جسم 
. آخر ۱ والأختهار الاخر .مستحول سواء بسواء فازام أن نعبین أن 
الصورتين متفاقضتين » الحيط والطول ينبغى .أن .بوجدا فى نفس 
الجسم » ويترتب على ذلك أن الصورة الأصلية Sint‏ إلى القدم 
الطلق حينا تفولد الصورة الثانية » Way‏ ما يقيم الدليل غل أن 
المفات col‏ الصورة والاون وما إلى ذلك تأفى إلى الوجود من AE‏ 
العدم ..وكيما ندرك أن الادة لیس با ands » hal 9 hd‏ اذا 
أن Gis‏ على الحقيقة. فى القضايا التالية : 


إن كليل امادة نقيجة عدة غناصر مقبايقة » وتتوغها تؤول إلى 
et‏ و أحد dara;‏ 5 ۱ 


% 


۶ هه‎ a 


oon‏ و nee‏ من هاون اشن ا كانت .4 دق 
الز ماوت واثاذةهأننافى ذلك شان ':الصوزة لابد أن تسكون ود وجدت 6 
لان خلود- الادة.بوجب. خلود الصور: »-ولاد آنها لانعنکن .أن تمد 
خائرة . 


س م س 


(ب) عملية :اماق . وما لسبب فى هذا التنوع المظيم الذی نصادفه فى 
کل ناحية ؟ 


"كيف كن أن یکون التنده قد خلقه الواحد ؟ 

هندما يقول النفيء.وف 6 إن شیا daly‏ يدج عددا من الأثار 

الختلفة « فان Ue AT‏ عکن أن تنج من سیب من الأسباب العالية: 
— إن سیب امهلاك القدر الختلفة . فالإنسان على -بيل المثال بعألف 


من مجموعة عفاصر وقدر Alster‏ » عکن أن یکون السبب فى 
أعنال inks‏ 


— السبب فى أنه يعمل عواد مشقافة . 


ولعل من غير الصحيح أن أية قضية من هاتين القضیتین كالسبب 
الذهائى — الله . إنه علك قدرا مختلفة » وكل مدا متميزة عن 
الأخر 96 يبدو جليا أن هذا محال» إذ ol‏ طبیعته لا ثءرف کف 
تقبل القشکیل . إذ كان الظن أنه استخدام مختلف الوسائل. لینتج 
القدوغ ؛ فمن خالق هذه اوسائل ؟ 


ولو كانت هذه الوسائل بسبب للقدرة الالقة من قدرة أخرى خلاف 
القدرة الههائية » لوجدت كثرة من الأسباب النبائية . وإذا ما كان السب 
النهائى ننسه قد خلق هذه الوسائل » لسكان أ إلى استخدام وسائل أخرى 
gue‏ تلك الوسائل . أما القضية: الثالثة لا عسکن قبوها کذلك كتصور 
للعمل اعالق::. إن السکثرة لا سكن أن تصسدر پسیب مى عامل 


وحید . 


حسما ألم سد 


ویر تب على ذلك أنه لا وجود إلا لحل واحد لهذه. الصمورية » وهو 
oe hp sul‏ شیثا ual dal,‏ إلى خاق ۶ ف jel‏ 


وها محمى بن مسكويه الفیوضات saul‏ فى الأفلاطونية thabl‏ » 
و هی میوضات نو نداد UleTF‏ شیف a oe ‘Naas‏ المناصر الأو ية وم Be‏ 
71 بط کیش صورا لاحيأة تتدرج فى سموهاء وغیبل یاهس ناري 
إن ) ey Kane‏ ؟ فى التطور :9 إن راط الجواهر الأؤلية gal‏ الما Saal‏ ؛ 
وهر dal‏ صور: للحياة . و رالضاق: jn‏ ز J wel‏ اما النبای . وخدا مابدا 
أول مابدا فى الدبات الذى يدمو من تلقاء تفسه » ویمد ذلك SUE‏ النباتات 
والأشجار Gel al‏ » وهی الق تمس حد الما اللیوانی » حیث يبد 
خصائص حيوانية بعينها . وبين عالم الببات وعالم الميوان صورة خاصة 
للحوأة ليت حيوانية ولا CATE‏ ولسكهها تشترك فى +صائصم![ كالمرجان 
مثلا [ a‏ 

أما اططؤ : الأو ل 7 دزا ofl‏ الوسملی ۳۳ نهو القدرة “Je‏ 
رکه » ge‏ فى اسة ال عدد صفار الديدان فى زحفما على الأرض . 

٠‏ إن حاسة الهس فى تمييزها على احسوسات تود صورا أخرى لس 
إلى أن بلغ مستوی الیوانات العلیا الق يبدو الذ كاء فى الغاوور ا 
cle‏ نحو تضابعدی 


إن الإنسانية مافوسة عند القرد؛ وهو الذى يضم لقطورأ كثر ad‏ 
fas‏ مر a>‏ أفقية ویستطیم فهما مشبما للانسان . وهفا تفقهى البیوانیة: 

وتبدأ الإنسانية 6 
( ما Zijy‏ الطبیعة) 


glk.‏ و 


lS.‏ تم الا a8‏ .اليس عاك وجودا خاصا بهاء ؛ يتحتم علينا 
أن نعد.ر المرفة الإنسائية . إن tl‏ .الأسابية للهادة هو ee‏ عن أن 
td‏ في صورتين عختافتون فی وت معا Ss.‏ حول tial‏ .من dl Aad‏ 
کوب ی » يلم بن ذلك أن. تعبعی صورة اللعقة sing‏ ابلاصية te.‏ 
فى كل الأجسام » وما" جره من هذا ORLY‏ اا ep.‏ دام الأمر 
كناك إذا مادر سنا ماطبيعة الإدراك» و جدنا فى الإنسان ما یقتدر به على 
۱ أن موف كار من فد فى وقت واحد ¢ وأن يوجد عدة Is?‏ متبايفة فى 
الوقث غيئه . 


١‏ لخدا !اس لاکن he‏ کون ن هوا sll:‏ ¢ وماذاك إل الأنه يعدم 
الخاصة الأساسية ها . إن جوهر النفس يتألف من قدرتها على إدراك عدداً 
خاصا من الأشياء فى وقت abl,‏ من وقت . . ولسکن فد عکن, الاعتراض 
أذ 5 أصل ا Jet vil‏ آن یکون . عاديا 3 جوغرة 0 او أنه وظيفة الادة . 


دمن الا سپاپ مايدقم إلى الإشارة 0 dh‏ أن آلشنی لا سکن ن أن rs) hai‏ 
وثليفة لامادة : 


)1( إن شتا سکن أن يتخذ صورا وحالات متباينة لا عسکن ۳ 
یکون صورة من تلك الصور ولا حالة من تلك االات .. والجسم 
اتی قبل N Cline‏ أن ate‏ أن يكون پطبیهعه الشخاصة بلا 
لون : pills‏ فى إدرا ve‏ للاشياء dye all‏ تتخذ صو را وخالات 
متفيرة » ريترتب على ذلك إسةحالة أن تسكون صورة من تلك 


س 

٠‏ : ب لور ويار ج آنبن مسكويه ل یهفبل_النفية الدرهنية لعصره 
وعنده أن االات المفاية احتلفة تذيرات مشتلفة لالخف عینها . 

E 31‏ م ¢ ونقبئق أن sony‏ | وراء ال al‏ 4 
پعض الايا آلداعة تون البیکل gated)‏ . 
اه أقر of‏ الننس لاعسکن أن کون کر و یاه manny‏ 
على نفسه أن يثبت کونها يجو ley‏ غير مادية . 
هده بعش بر val,‏ 

one‏ إن الحو اس of olay‏ مد مدبها قو ۳ ٤‏ للا sedi‏ من 1 الزمن آن. 
تشمر ase‏ أضعف . وهو على ذلك يصل إلى المعرفة على حو آخر . 

— ونون إذا ما فسكرنا فى موضوع من الصموبة كان » نبذل cod‏ 
فى إغماض عیوننا عن كل الأشياء التى حيط بنا » لأنيا نعدها: 
عقبات تعوق نشاطا روحیا ولوكانت النفس مادية فى جوهرها » 
فلا حاجة بها أن تبدى نشاطا تدفع به كل ما يمدع من الخروج من 
عالم المادة ؟ 

- إن إدراك منبه قوى قد اضف رعا كتأذى به المواس 
وعلى veal‏ من ذلك فالعقل eet‏ 399 من معرفة الفسكر ومن 
التصو J‏ العام 04 

س إن الضعف Sloat!‏ لاشيخوخة لابوثر فى الفوة العفلهة » 


At — 


متناقضين » لا عسکن أن يو جدا vlaa‏ 


baby‏ قدرة خاصة تجکم جوازح الجسم ».وتصدح ما يصدر عن. مركز 
اس فى الدماغ وتوحد كل المارنی . وهذا الأصل الوحد.الزی بكر فى 
الادی الذى أفضى إليه من slab‏ الحواس ویبةسدر بیان کل حاسة ویمین 
agate‏ الإشارة المضادة » ويفبغى أن بوجد فوق مجال المادة 


Cher على دل قول إن مسكوية‎ cil size VI هله‎ ek القدرة على‎ oly 
ف جزم أن الدفسق جوهرها غير مادية . إن عدم مادية الدفس تعفی خاودما‎ 
۰ لأن الفزاء خاصية اکل ماهو مادی‎ 


- Ae— 
ابن سیا‎ 


يففرد بن سينا بين فلاسفة الفرس القدامي بتأسوس مذهب فسكرى خاص 
به . ومؤلفه و عدوانه و الفاسفة الثشرقية » مازال موجودا م يا أنه وصل 
ز یدایز«( وفيه as‏ الفليسوف برأية.فى انلدث السکلی لقوة العشق فى 
الطبيعة وقد بشبه مسودة لنظأم » ومن ؛الحتفل إلى حد بعید أن الفسكر 
“معروظة فيه قد عت موا مكتملا فيما پند . ذلن سيفا يعرف کفقدیر اجال 
وبناء على هذا التعريف يقول بوجود ثلاث طبقات ED ye gold‏ . 
— اكامات النى .فى :أعلى.ذرة من MS‏ 
— السكائفات gH‏ فى:أحط مراتب السکال . 
— الکائدات gil‏ توجد بين هذه القطبين .۰ 


› دحتيق‎ os الثالثة من السكائفات لوس لطا من و‎ AR هذه‎ GF Yh: 
الجهديفى البعث‎ ling, السکنال.فی غایعه القصوی..‎ ah مع يوجود أشياء‎ . 
وهو عند بن سيدا مطایق‎ SI! بعن الثل الأعلى:هو مسعى العشق إلى باوخ‎ 
» لاحكمال . و نحت تطور الصور تسكون قؤة المشق» ای حةق .کل محث‎ 
والأشياء :تألف على عو تسكره فيه حدم الوجود‎ . ae IIIT و کل ح‎ 
» أن المادة اتی موت بنفسها‎ ٠ الفردية تحت صور مشتافة‎ dong oss 
إلى أن تكسو ) یقوة مشق الباطية » صورا‎ gus بالأحرى‎ sf). تسکسو‎ 
. متانة ترج رویدا رويدا فى سل الجال‎ 
ما ر ما آهدو على‎ Li لشکل‎ de pital وان حدث هذه الصورة‎ 
۱ “الهو “الغالى::‎ 


)۱( إن الأشياء غير ASA: abl‏ دن صورة ؛ومادة و کیف . وپسپب 
من yall ade‏ 3 المجيبة عط الكيف ashes‏ أو جوهره 6 والصورة 
cc‏ المادة التي Nps‏ قوة geal‏ المارمة 3 و رتفع من صورةٌ ٠‏ 
إلى : صو ر 3 

:(ب) وقوة المشق ها ميل إلى الةم وكز . وفع الحبات تباخ درنجة أغلى 
للوحدة أو الإنضمام.؛ دمم أن الیفی: مجردة من. وحدة مدش" الق 
تبنها.من بعد , إن عملیات النفس النبتة..هی :. التثيل دوالئو 
والإنقاج. . . 
وهذه العمليات مع ذلك لاتمدو أن GS‏ إلا مایا مشق . 
والقثول om‏ الجذب وتحویل مارهز خارجی إلى ماغو. داخل . 
والمو هو تحقيق تلف بين:أجزاء فى على .الدؤام | كبر . 
دا تاج cate‏ دوام.الدوع ایس هذا موی مظور AT‏ لامشق . 

(ح):وق Mall‏ الحيوانى. إن :غملیاټ :قوی العشی أ كثر انغادا.. وعذه 
القوى تسمح Sy, sth‏ الفبانية أن تعمل في عدة اتجاهات ٤‏ كا Bey‏ 
عو : لطبع وولف خطو 0 دواو حدة yr‏ و و 
we‏ ی الإنسان » ل هذا Jal!‏ نحو الاتتاد ames de‏ . والقوة شما 
> ت oil‏ والسكوي 6 jetted es‏ ی م من الإنسان.. 


le]‏ مكون 7 قدر تقاربها أو تباعدها من ates‏ ای 


وابن سهنا وهو طبیب ملم على الأخص بطبيعة الففس و تضلا.عن 


— پر 
ذلك فان مبدأ تفاسخ الأرواح كان له ااشیوع فى pao‏ ».| نالف متكا 
إلى طبيعة النفس مبوها خطأ هذا الذدب . ويقول إن تعریف الففس من 
الصغوبة عسكان » لأنها تظبر قدرا وانجاهات متباينة وعلى مستويات 
مختلف پری السكائن . وان تصوره لفو ‘pial‏ امتلفة عکن عرضها 
فيما لى : ۱ 
- ؤر ؤنشأط فى غير وعى 
س إن البفس القبائية تعمل فى hall‏ #9 : 
Pa =‏ 
٣س‏ الإنتاج 
— إن الففس تعمل فى oll‏ وحهد وتضمن اتساقا لاحلاث . 
عر الطلقع ۲ 
هور وتشاطة.قى وهی 
- بالاتجاة نحو أ کیہ من شی- . 
۱ البة س اليوائية 
. انمیوانات الانيا : 
س .القدرة be‏ الادراك 


ن القدرة على dis Jl ( lial‏ تحصيل الاذة وابتعاوعن الأ ( 1 


a ee 
: الانسان‎ 
. : القدرة على الإدراك‎ — 


Jee Uh الوا اس‎ ١ 
المواس الس الباطفية‎ - ۲ 


۳۹ م رکه الا J ails.‏ الدماغ A‏ الاحتفاظ yaar cy pall,‏ ر» التخيل» 
الذا كرة . 


ندر if‏ متراید رويدا رويدا )وهو بطور العقل الانسافی إلى jie‏ اللاء 
Awl,‏ 8 


- القدرة على التعليل ( الإرادة ) . 


ويجتهد أبن سينا فى الجزء القبقی من .5 ail‏ عن ااذفس أن يبين أن 
فى غفية عن مادة تصاحيها . وليس بواسطة المسد زلا بعض andl le,‏ أن 
تقصور النفس أو تتخيل » OV.‏ النفسن إذا مامدت حاجتها بالضرورة إلى 
دور جسمانی ل#تصور آشیاء خر ی » يذبغى أن هس حاحتها إلى جسم مفایر 
حق تتصور الجسم الذى هی متعائة به ولسكن يما أن النفس تعی رجودها 
فإنها تعى بنفسما - تبين فى جزم وين Sibyl‏ جوهرها مستقلة تماما لسكل 
چسمانی وان مبدأ تناسخ الأرواح تعضمن كذلك وجودا-فرديا سايقا . 
ولسكن على أن النفس وجدت قبل المسد » وینبنی أن توجد نفسا واحدة 
أو نفوسا معمددة . إن كثرة الأجساد بسپب من كثرة الصور الادية وهى 
لا تشیز الى كثرة المفوس:. کا.آنبا لونجدت نفساواعدة » فان معرنة ١‏ أو 


. يما‎ lages به لأن الس هی واحد:.‎ Je! A به ۱۶ یمنی معرافة ب‎ Jy! 
ويكول بن سينا إن‎ 8 cpl وإن هذه الطبقات لا عسکن تطبيقها على‎ 
هو أن النفس والجسد مةجاوران » غير أنهما متقابلان تماما فى جوهر‎ Gib 


کل مذهما . 


وان تحال الجسد لا يككوى سیبا فى العدام الس . :إن #الذوئان af‏ 
الانبيار خاصيةه للا جسام USM‏ واسکدا ليست لاجواهر البسيطة» الفردية 
والتالية وباسکر بن سينا 0 جود السابق ويبذل الجبد فى بیان اسکان 
وجود Shem‏ غير معهسدة وراء الثير 


لقد آرخیدا نظرة إلى مؤافات الأفلاطونهين الحدثين من اافرس وبين 
من عرفدام ألنينا أن بن شينا وحده Js‏ أن يفسكر بقفسد . 

ولا نجد أنفسدا فى ضرورة أن ندر كلاءها على أجهال من تلامیذ بن 
سیدا الذرن أخذوا على عاننمم أن بف‌جوا فج معلمهم فى الفلسفة من أمثال 


مهمنيار “ وأبو الممامهم الأصقپانى > والعصومى » وأبو المهاس وین 
طاهر 9 


ولقد كان (شخصية بن سهنا من رفعة للسكانة فى الدفوس ميث كان 

تواول أى رأی من آر | له بالإضافة إليه أو الحذف مذه يعد ذنبا غير معفو 
عنه حتی بعد وفاته يطويل زمان . 

إن الفسكرة الثفوية الغارسية القدعة اتخاصة پالذور والظهة لانعد عاملا 

له الأثر فى تقدم الانسکار الأفلاطو نية فى يران » هذه الافعکار الى ظات 

فترة من أأزمن pated‏ حياة مستقلة ومزجت فى المهاية Ye‏ الدفصلة فى 

تيار عام للتصور الفارسى YUE].‏ تقصل بمو الفسكر الى إلا بتر 


— + — 


ما تشترك القوة وانقشار le Vide‏ الواحدى الذى يلى منذ قدى فى مذهب 
زردوشت 


ومع أن هذا الانماه. قد أوقفته عود حد الجادلات الدينية للاسلام» إلا 
أنه فرض تسه Cates‏ ف العصور التوالى » وانتهى ببسط تساطه التوى 


5 الزى أوجده‎ Adil اقات .اله کر ية فى ذلك‎ il البمیق على كل‎ ۰ sis 


ما وراه الطبيعة للمقلانية » المأجية . 


glia...‏ وات الروح: الفارسية.البيثة السياسية الجديدة ».بزعان 
ما أكدت. ماجبات عليه من ميل. إلى الرية. وبدأت seme‏ من Je‏ 
Tey oll‏ » وكيما. er‏ إلى سما oly‏ تقأبل: ما asd‏ رباطروج عن 
,داخليتها أنقاصة ما . ويفضليمن. دراښة الفسكر ر الهو ناني »,فان ااروح الق 
۽ کادت تیم العينى » میات تفیکر وة Saat‏ أنه بالفودل Ny Rigid‏ الذاتية 
5 تا کل تبزل الجهد التتحل نفسها: جل كل:. abl.‏ .خارجية, . ol‏ مثل بهذه 
اتید من القار بخ الفسكرى عفد شع يقبة ی أبن تسكون هی حقبة المقلانیةه 
والتشکك والتصوف والبدعة » وأوضاع cod‏ الانسان, Cre‏ نیب وة 
.متزايدة ‘slp‏ ؛ وتطرج کل , المعابير اعارجیة ied‏ قيئة . تلك حى المقية من 
الزن التق Ge‏ يدور عنما حديثها . 


وفتزة Salt‏ الأنوق ]نما lee‏ سپا ادلام و اوتفدمج torn‏ 20 
الاحياة Kad 9c‏ ن لا wal‏ الامر إلى العباسنيين ٠‏ وكان "القوة, ثر على ا 
'الفأسفة اليو نید Saal fatale ٤‏ الدائفة عن يزان لتمرنبعن نقسها 
من Side‏ د اغرابا مدونا وأظهرت: “فاعأية'عقليمة الأفر” فى کل مناح Saal‏ 
وَالهمن:. والقو : Koi‏ ةا لجديدة ألى .وعدت نفضل ثيل القادفة المؤّنائية 
الت كان التوفر على دراستها يكل ااشنف › قادت نوا إلى يدبر نقدی 
ge gall :‏ الاسلامی 


—ayr~ 


وقد دوت الحياة ف اللاءعوت ght‏ 3 الباعث الد بفی ¢ ول ا(ءءبیر ial,‏ 
الفاسفة من Jad‏ أن يبدأ العقل السكليل فى البحث عن ر كن بمید يقبع فيه 
Vous‏ عن هجوج الحدل » کیما وش کل نظارية مؤمقّدة الصرلة بالأشياء 1 


وف الاصف الأول من الفرن الثامن تنجد ؤاضل بن مطاء وهو التمیذ 
الفاوسى للحسن البصری بعيد الصیت - ينوم مذهب الاءتؤال وهو 
العقلائية » وحركة ها عظيم من آهیتها انديجت فيها طائفة .من أصحاب 
الأرواح النقفاهية فى رققها وشفافيتها فى | oly‏ ».ولقد وهن هذا المذهب أخيرا 
d‏ احقدام Yad‏ الى :قامت فى بنداد والبسرة فيما يتماق ا وزاء الطبيفة. 
ومدیفة البصرة وها ماما من شور و او پففل من مركزما التجازى » 
ملةتى لا فسکار على تياينها ‏ والخاصة بالفساسفة اليوفأنية » والثنك » 
والسيحية » والهوذية OG lly‏ » وقد أمدت هذه الأفسكار الروح التؤاقة 
إلى المعرفة فى ذلك الحصر بوفرة من الفیض الروحى » كا أن البمرة هيأت 
الييئة القسكرية لاعلانية الإسلامية 

وما وميه شبيتا spall‏ اا.مریانی لاتاريخ الاتلامی لا يتموز بروحائية 
ماوراء الطييمة وعلى ذاك نمند قيام دوة الفرس » شرع تلامذة الفاسفة 
الیو نافية من السلین فى التفسکیر جديا فى ere?‏ » كا أن الفسكرين من 
لمر پلفوا.ماوراء الطبيمة رويدا رويد » وهدا هو الوضوع الأوحد 
إدراستدا هذه » و لیس من هيا أن نسزد تاريخ الممتزلة» وانما حسبنا هذا أن 
شیر إلى ماله دخل فیما وراء الطقيمة لتصور الءتزلة فى الاسلام أن تصور 
الاله ونظرية إلادة ها وحدها مظهران لاءقلانية SH‏ هی موضوع بعقنا 
هنا 


ان فسكرة حدبة il al‏ وصات الها العتؤلة بل هن تدای سلیم 6 


Ay —‏ — 
نقطة أساسية. bp ltt‏ عن السلمین.من أهل السدة. إن صفات الله فرأيوم, 
لا مسكان أن .تعد ملازمة 4 .وانها تشکل جوهر di‏ وهی مدفعالة كن 
الضفائة:الإلية » ويعلفون مطایتغها التامة تلا صل AY‏ امزد.. 
ويقول wl‏ البزیل oh‏ ان عليم فوی ی و ade‏ واو & وحیاته تشكل 
ماهوة.نفسها أ (<b)‏ . ولسكى نشرح الوحدانية اناااصةلله » يعرض 
يوست البصیر )¢ للبادی. اة العالیة : 
— ذمرورة افتراض الذرة والعرض 
— طمرورة افتراض وجوه خالق 
= ضرورة افتراض Sool‏ الله 
= طرح الصفات gil‏ لا تناسب الله . 
— وحدانهة الله ‘ على الرغم من كثرة line‏ به . 
hy‏ تور هذه الوحدائية » ak‏ پم IDV gt‏ 2 بعل ¢ إلى أن. 
أصبحت لدی معدو ere 3 ly‏ إمكافية خالصة, جر دة لا عسکن 0 كيد دیما 
ples,‏ ۳ ۱ 
تسكون.لشىء فيه . الأول يستوجب مطابقة الذات لاموضوع ؛ وهذا حال » 
أما آحدو الفضل" “وهام تلام يذ النظام فعرفا هذه القدوية وها يذهبان 


ال و جود خالقين.أصليين ها : الله ( الأصل (Uh‏ وكلمة الله.( أى السيح 
لأصل الحادث:) واسکن حفظ هذا كا سوق نرى GA‏ مقصو % lyf‏ 


“asa 1 YY القت‎ sel: ot ویتوضح ۳ ذلك‎ . ane Lil 
اروج الضاوم لقانون.‎ Bl لابشعرون بوحدة ألو جوه بل جبودم الشتركم لجعل‎ 
| مطل دحو‎ 

-ولبكن الشاركة الأتكثر هید اللجدافمين عن الغثلافية فى. التصور 
اتلالس 1 ور اء الطيومة هو تسیر old é‏ وھا فتاحوزه خصو مم الأشاغر >‘ 
ليوام نك رهم Goll‏ التعلقة بطبيعة الله . 


وقد Jan‏ النظام bie‏ اهیامه أن يسقثنى کل حسکم من قبل الطبيمة . 
kel ar‏ يكون الاشیاء طبودية بمث الجاحظ على تعریف الإرادة بكيفية 
سایق(" ؟. ومع أن الفسكرين العقلانمین رفضوا أن يطرحوا ف-كرة الإرادة 
الشخصية » بذلوا ا جمد ف الم ثور ر على سبب Gel‏ لاستفلال al gill‏ الطبيعية 
الفردية وقد وجد هذا السبب ف الادة عینها وف تعاليم الفظام لامهائية 
اقام الادة وعو امین بين.ال+وهر والفر Es‏ . وکان الوجود يعد کیفا 
متزرضاامن قبل الله على ذزات الادة ذوات الوجود النابق وما کانت 


تفعدر على الإدراك بدون هذا السکیف . 


: موف و و ari we sae wee‏ 
الحالة » واسکدها فى وضمها قبل و ۲ دها ليست حر کا ولا سكونا » وکا 
لايقالعفها إنها مخلوقه.. وعلیه: فالجوهر جموعة.نن التكيفيات+: الذوق. 
والراخة والاوؤن:ولاءنقدى أن :تسكون فوی مادية: -والنفس. كذاك. ies‏ 
من:مادة 5 645 و لیات العرفة عرکات ععلیة بسيطة . gikly‏ لیس موی 


—4{o— 


Jaw‏ القوی الساپقا: OMS dbo ge SN, de‏ ». وفردية. الشی». المرزفت: بأنه 
| کید" ليست عاملا أساسيا فى تصوره . وموعة الأشياء gil‏ نسميها 

هی حفيقة آبرزت أو وقمت نحت المواس کان Xe‏ أن dom‏ منفدلة عن 
كل ماهو عسوس . . وان ۵ موضوع هذا التدقوق فى التفجیر ل إوراء المأبيمة 
لادرى at‏ وعدد المقلاتى أن الله وحدة tills‏ لا یکر ن محال أن تقبل 
البكفزة بأى ممنى لها وکان يمكن BT‏ توجد دون الُكثرة eyed‏ وعى 
۱ ۱ موب“ وهی 


7 ال ای« هو جرد ,جعل الذر ات سود . 1 خصااص الذرة "shal‏ 


“tale ؛ بعتب من‎ eal ف الپواء سقط على‎ ‘all soll pau. 
OD 


وقول العطار الیصری و پشر إن المعقمر إن الاه ۱ git‏ الاون ¢ والطاول» 
والإنساع » والذؤق أو الرأنحة #.إنها من فمل الأ OO pats Shae‏ حق غدد 
الأشياء فى Cantar a Kell‏ 


ويشرح بن المعتمر إضسافة إلى ذلك خصسائص الأجسام عسا سماه 
OOM yal‏ 

ویتضع o*‏ ذلك أن المقلانيين کانوا ماديين gy‏ وبا فظر اللاهوتية ۰ 
وعندم ol‏ العوهر والذرة متطابقان ؛ وهم يعرفون الجوهر على أنه ذرة 
علا" الفضاء وإضافة إلى خاصة مل, الفضاء » ملك امجاها خاصا » القوة 
والوجود ما بشکل جودره اتلاص وحدوثة . وصوريه رع ع( ناذا كان الفان 
أنه مستدیر !۱ كان الترابط بين الذرات الختافة آمر) #سکنا . 


ا aN‏ تس . 
والفزقجد AAT dates‏ .بين الفائلين. بتظزيق الذرة فيما من میا 


ودع ى البعض أن.الذرات كلها dei i | Ap lit‏ حين. al sz,‏ اق 
ال | نبا متشابة وغير مقشایهة . فإذ! لا ان شيئين شابن لا یی ۱ 
بالضرورة legs‏ يقشابهأن ف کل Lelie‏ > كا lle‏ أبو الفا سم القظام 3 
ist‏ عدم قاباية الذره‌للاندثار. 7 يدعي ى أن الذرة كان 4 بدایةق الزمان » ۲ 
ولكن y‏ مكن أن jaa‏ ماما وصفة a> Je Ar‏ قولة 1 Loo‏ صفة 
جدبدة غير الوجود » وديومة الوجود ليس صفة إضافية ما . 5 

كا أنه يقدر وجوه .فطناء يتوسظ بين الذرات “ta‏ کا مخالف 
أصحاب المدرسة نفسها بتوله إن الاهيات ما كان لها أن وجد فى خالة عدم 
الؤجرد . وأدعاء الدقيض تناقض ف العبارات » كا of‏ القول: oh‏ الأصل 
كان عکن أن ببتی أصلا فى حالة عدم الوجود هو القول بأن IT PEM‏ 
عکن أن يظل DUIS‏ حالة عدم الوجوه . 


ومن البين أن Ul‏ القاسم یقترب.من نظرية: الأشعرية الماصة بالمرنقن 
وهی تهاجم فى عدف نظارية المقلانيين فیما يملق بالماذة. ۱ 


حركات Saal‏ المعاصر 


.. وإلى جانب نمو الفسکز pall‏ ».نصادف على العوقم عصرا: لأشاط 
فسكرى AS‏ :كا ند اپورا لاتجاهات متعدده تفعلق GLY‏ نطاق 
الدين والفاسفة فى الإسلام ولهشر ليما فىتإيجان . 

التشكات : وللیل إلى النشکك كان ااحتيجة الطبيمية للا سلوب المفطقى 
اهالص للعقلانية » فابن الأثر س والجاحظ على سبول المثال اللذان ينتميان 
إلى طائقة المتلانیین على مايبدو كانا فى واقع الحال من للنشكسكين . 
وان وجمة نظر الجاحظ المتجبة نحو عد الشىء طبیفیا aN]‏ هذا 
الاتجاه خاص ite Jer‏ فى عصره ؛ وايش للافوتيا BAL‏ ويمكن أن 
تقب فيه كذلك زد Jab‏ ضد الجدال ll‏ يدى a‏ والرغية نی bees!‏ 
حدود اللاهوت ت عا فيه مصاحة الأميين الماجؤين غر ن التفسكيز ف العقائد o‏ 

التصوف :يدمو إلى مصدر أ کثر سوا للمعرثة » ولقد رتبه من قبل 
ذو النون » وازداد فى تعمقه على call‏ ضد القافون الدرسی » وذالك فى تضاد 
Say‏ الجاف للااشاءرة .. وسوف نتدبر فى .الفصل التالی هذه ASN‏ 
الشيقة . ۱ 

يقظة الساطة : للذهس الاسماعيلى » وهو حركة فارسية الطايع إلءأ بعد 
حد » وهی بدلا من آن ندفع القسكر «hl‏ اول آن tad‏ م مع نقسها . 
و مع أن هله Li‏ ركة بدي منقطمة الصلة بالجادلات اللاذو 0 a‏ العصر ۰ 
ob‏ ضلما jb! aly‏ ضلة أساسية 

وان الإشابه بين الوسائل التى Yai b‏ الدهاة الاسماءياءون وبين وسائل 

۱ 5 0 ( ها وراء الطبيعة ) 


بت 


آتباع جاعة اخوان الصنا يدام de‏ تبون بعض الصلات السرية لهاتين 
المدرستين . 

وا -كن مأیکون دانع من أوجد هذه ال رکذ » فان معناها » کظاهرة 
فكرية » cary‏ أن نففل عفه = إن تعدد الأراء الفلسفية والدينية - دهي 
tas‏ لابد منها ط رکة الفسكر الجرد- ها القدرة لامجاد قوئ Joi‏ ضد 
هذا التمدد الخطير من وجهة Ll‏ الدينية . 

وف تاريخ الفسکر الأوربى فى القرن الثامن عشر » نجد.نیشته بيدأ 

mat -‏ متشكك فیما يتعلق بطبيعة المادة 39 يتجه إلى وحدة الوجود. 


وشلير مارشير يدعو إلى الاعان فى مواجهة العقل » وبشير چا کوبی 

ودمستر وشايجل يعتمدان على باب مبرىء تماما من التردى فى الخطأ . 

والدافعون عن مذهب الإمامة لهم نفس الانجاه الفسکری لدعستر » 
زاسکن من عجب أن الإسماعلية' » وم يجفلون من هذا الذهب أساسا 

لمقودنهم ؛ يبذون متحر رين فى كل ارا “er‏ ۱ 

والحركة الإسماعيلية مظرر من مظاهر الصواع VOI‏ افرش lef‏ 
التفسكير الستقل مع مابرونه أوهاما دينية أو سياسية فى الإسلام . 

والمذهب الإس.اعيلى وهو فى الأصل فرع منشعب عن التشیم + حمل 
طایما عالميا عاما مع عبد الله بن مأمون — الجد المحتمل اجلناء الفاطمبين 
فى مسر المعو فى نقس الوقت الذی ولد نید الأشعرى » وهو الخصم 


وا 


العظيم لافسكر الح . وهذا الرجل العجيب یل خطة واسمة مزج Mpa‏ 
خطوطا مختلفة الألوان موجد: كيانا لہس أقامه بمهارة » وكان به مضللا الزوح ٠‏ 
الفارسية بسب من طبيعةه العجيبة وفلس فته الفوقاغورية ألقى يغ رها الضباب . 


5 مثل حركة إخوان الصذا » حاول أن بؤاف بين الأفسكار السائدة 
العصر ۲ نحت مظهر العقوی ذهب الامامة . والفاسفة الیو ASU‏ » و 7 ‘ 
3 المؤلائية والتصوف والمائوية والبدع الفارسية وفسكرة التجتسود س کل هذا 
قد اجتمع يلعب دورا فى المذهب الإ.اعول 


وق مظاهر مخقلفة كان يذبغى أن cif‏ رويدا رويدا ديق تباغ كشف 
pall‏ بفضل رأس الطائفة » والعقل السكلى وقد نمسا عل الدوام طبقا gb‏ 
ال سكرى لامصر وله الرجحان . 


وفى اخركة الاسماعيلية » نجد أن الفسكر ار يتضوف على الدوامءن 
deg‏ صرحه » وهو فی ارتفام يتزايد » ويرغب فى أن يرسو de‏ آس oy‏ 
ومن سخرية القدر المجيبة أنه سوف يجده فى نفس الفکر ة التى أثارت الثائرة 
. على كيانه . والساطة العقيمة مع إققدارها فى الأحايين على تأ کید نفسها » 
os‏ هذا الطفل will‏ لایتخذه Lysol‏ وتسمح لنفسها باستيماب کل 
Gj les‏ النا ز والحاضر واامتقیل . وما اتد من‌صلات بين الر ك والسياسة 
على عبدها ضال مم ذلك AFT‏ من fe‏ من أهل cab‏ برون تلك 
المركة ونم ما کدونالد مؤامرة محسكمة التدبير لإستام ال شأفة السلطة 
السياسية لامرب فى إران وعددم أن المذهب الاسماعيل الذى يضم UE‏ 
من صفوة الفكرين وأصحاب oll‏ الوفية الخلصة مم شرزمة » من FR‏ 
cy Nene gtll cue‏ رترصدون افرصة على الدوام للالقضاض على ضحية : 


ی ۱۰۰ — 


وینیش أن نسکون دابا عل ذکر حيذما تحسكم Jo‏ طبائم حؤلاء:القوم » 
من تلك الاضطهاذات الستبشعة القى قسرنهمعلی أن jay‏ الصاع بالصاع عل 
التعصب سفالك الدماء . والإقذام على القتل بدوافع دياية كأن يعد أمرا 
لاضير فيه ولا تريب عايه » بل dd‏ كان أمر؟ مشروعا » فى A‏ السامی 
كله وف حقبة من اازمن متأخرة هى Gall‏ الثانی من القرن السادس 
عشر » اماع بايا روما أن حبذ مذحة مشبهة لهذا فى بشاعتها وهی مذبحة 
cil.‏ بارتفی أما أن يكون lay Jal‏ من حاسة ديدية » مما يعد جريمة » 
فعاك فسكرة حديقة ماما » کا أن المدل يققضى مدا ألا نحكم fo‏ ی الأجيال 
الى سبقعدا طبقا راا االخاصة باعلير والشر 


إن IT»‏ دينية واسمة زلزازت قوائم |مبراطورية عنومة » وید أن 
کایدت ما کابدت من اضطماد وتأنى ها أن تخرج منه سالة » وحاق نها 
ما GE‏ من الوشاية » و اغلاظ اللائمة علیبا » هذه الحركة ظلت Bile‏ طوال 
قرون متط'ولة على أنها آمارة على Jolt‏ والقلسعة ؛ وما كان هما أن ترسو 
على أس رخو ؤامرة سیاسية لها طابم محلى محض ما كان له من دوآم . 
والذهب الاسماعيلى مم ضواع ما كاد يؤلف حيويته الأصلية » مازال الثل 
الخلتی الأعلى لدی عدد عظيم فى البدد » أما فى | ران » وق آضيا الوسعلى » 
وفى آسيا وأنريقيا » والبابية وهی آخر تعبير عن الفسکر الفارسی شا طابم 
Lol}‏ أصلا . 


ونعود إلى ولسقة Will‏ . ون وأجدون أن انباعها دستعيرون من 
المقلائيين فسكر ة LAY‏ . فالله هو بداية الو جود Miley‏ » وفى تمالهمهم 
أنه لا ملك صفات . ولا يمكن معرفة طبيعته على الجزم. واليقين . وإذا 
ما أ کدنا له صفةالقوة » فلا ترید إلا أن نفولانه موزع القوة » وإذاما تحدثيا 


wm |e \— 


عن الاو د فإ ما نشير إلى مایذ کره الترآن lye‏ نهالأمر »وهو ینماز من الشاتی» 
shally‏ نمادث وف طبومتة تمحی کل التداقضات ومنه تصدر الأضداد . 
وبذاك يرون er!‏ ; جلوا ا مشكلة gil‏ حبرت زردث ت وتلاه‌هده 


" ولایوجد جواب على السؤال القائل ما السکثرة ؟ بشکی, الاسماعیلیون 
J}‏ مایمدونه العقول الأول ( وأنه لا عکن أن يأنى الواحد إلا من واحد) 
ولسکن هذا الواحد ليس شيا مقايرا UAE‏ لا نی منه . وهو فى الحقيقة 
الواحد الأو J‏ ميدلا . 


فألأحدية الأولى حو لت إلى المقل الأول وهو العقل الكلى » ثم بواسطة 
yd‏ خلقت النفس السكلية وقد دنمتها طبيعتها إلى أن تطاوق تماما مصدرها 
الأصلى » وشءرت بضرورة الحركة وترتب على ذاك أن شعرت pay‏ 529 
وجوذ جسم له القدرة على تلاك الجركة . 
"و کیما تباغ هذه الغاية » خلقت النفس السموات BN‏ تتحرك ح رک1 
ذائرية طبقا لإتجاهها . كا خلفت العناصر التى تمازجت وشكات السكون 
البادى امیان . | 


والففس السكلية هى حتوی السکون ار ه الذى tel‏ و وجد لمرفته 
Ssh al‏ . 


والمقل السكلى يتجسد من حين ال حين فى شخصية الر؟ يس الذي ye‏ 
| امقس فى تداسق على atts‏ تجربعه وفهمه » ویقودها تدریجیا إلى سرخ 
الدكثرة إلى Mle‏ الوحدة الجالدة . وحندما تباغ ام السكلية غرضما » أويالاًحرى 
ترجم إلى وجودها الأصلى العميق » OG‏ صلية التجرثة نقم تبعا لاك . 


= 


« والجزئيات التى تشکل السکون منفصل بعضبا عن بعض ‏ وجوئیات 
gat ro‏ إلى الفینة وهی الله الذى sn‏ إلى الو حدة ¢ pol wolkly‏ 
تمضى إلى الكذب وهو الشيطان الذى برمز إلى التدوع3 "© . 


هذا هو موجز الفاضفة الاسراعيلية س وه یک Sink,‏ الشهرستانی خايط 
من فمكرة فاسقية ومائوية - و الامما عياية ستشخدمونها قليلا فایلا للاطلاغ 
على الأسرار ؛ وم. 'يوفظون فى اوقت عينه روح التشكلك شیا بعد شىء 
وكانت فى سبات ؛ وف الههاية يبلغون بها نلك الدرجة انتحرر الروحى حیث 
كو ن الستوط (اطقوص » ولانبدو المقودة الديهية f‏ كثرمن کونبا تصحیا 
لأخطاء نافعة. , 


alll} .‏ الاسماعيلى يؤلف أول محاولة ازج الفامفة العاصرة برژية 
فار سهة حفا نتعاق بالكو ن » ونفسر الاسلام من‌جدید پالاعمادعلی تنكو يدها 
jal,‏ تفسير sie‏ لاقر آن» وتاك وسیلة انجذها العصوف من يعد . ates‏ 
أن أجرعان زردوشت ( الشيطان ) ليس خالقا للأشياء السيئة » ولسکنه 
أضل بنتوك حرمة الوحدة الخالدة ویقسمها إريا فى تعدد ظاهر . 


أن فسكرة وجوب الاثقابى من أصل ale‏ للطبوعة فى الوجود Sal‏ 
pid‏ دوع التجربى وقد طقت بها تغيرات أخرى » إلى أن لست جانبا من 
التصوف المواصر فى المذهس الجر وق وهو مذهب gi‏ من للذهبالامماءيلى 
فى القرن الرابع عشر » كا لست الثالوث السوسى فى جانب آخر : وقالت 
اطرونية إن الذات هى كلمة الله ااخالق؛ وقد خلقها ول تسكن Ab Aine‏ أى 
کلة pall‏ قة.. ۰« وولا اسکلية لاستعالت معرفة جوهر الألزهة »> 
وما ذاك الا" أن الألوهة أعلى من إدراك MA gall‏ ».. وقد عت 


-” ۱ oom 


كلمة call‏ لها فيه ORM‏ . و کل صوت ف اسکرن إله » وكل ذرة 
تدفنی بأغفية اندلود(*۳ » و كل شىء حيأة . أما من آرادوا الكشف عن 

(Yo) :لك ۳ ام‎ { ۰ ۶ ١ 
الحقيقة الدبائية للا شياء » فعليهم أن يسعوا إلى ذلك عن طريق الرسم‎ 
. اذى يضمر ويظهر ذانه فى وقت معا‎ 


(eg —‏ — 
رد الفعل ضد العقلانية , الاشاعرة 


دام الازدهار لإمقلانية على عبد الخلفاء المباسيين الأوائل فى الدوائر 
الفسكرية لام الاسلامی » إلى أن اصطدمت فى النصف الأول من القرن 
التأسع الیلادی برد Jeb‏ عذیف لسن الذی وجد رئیسا بالغ gall‏ 3 يشخصية 
الأشعرى ( ولد فى (eave‏ وكان الأشعرى تاميذا املماء العقلانیین »۰ 
وماذاك إلا فى مسعی إلى تقویض دعائم ما آقاموا من صروح بذاو | قصارى 
جبدم فى إقامقها باطلاص من وسائلهم 

وکان تامیذا Pla‏ وهو من عثل احدث مدرسة لامعتزلة فى 
paul‏ س وقام الجدل 59" الطویل بيده وبين أصحاب هذه الدرست 
ولد وضموا حدا مائها !ا peg ay‏ من أصرة ااودة » ودفموا عذا التاميذ 
إلى أن يودع الءتزلة . ویقول lat‏ إن کون الأشدءرى هو الرجل اق فى 
مهمره الذی تاقى القيارات التماقبة » Jad,‏ مغه من وجبة نظر أخرى قوة 
00 أميتها عدا . وفيه کا فى غيره تنمكس بو ضوح الا امات المتبايئة لهذا 


۰ وسواسية‎ Agus Ps pal 


وندر أن نجد مانعرف به قوة المقيدة عفد أهل السية والتصور الجرد 
عند المئزلة » وما لاحدها من rane‏ طفولى » Wy‏ التضسج فى الأخرء 
وذاك فى حياة هذا الرجل Gal‏ كان سنيا فى طفولئه ومعتؤليا فى شيبقه . 
والتصور المجرد الءتزلی كا عند الجاحظ على سبول القال كان يسمى إلى 
أن يكون حرا مطلةا ؛ وفى أحوال » كان بقود إلى تفسكير سابی حض . 
AT ally‏ جاء با الأشعرى لم تسم إلى تطهير الاسلام من شوائب کل 


اس 6 و ۱ ae‏ 


joliall 0‏ غير الاسلامية الى انس بت إليه goth‏ و a peal‏ دکنی ¢ بل لامجاد 
التوافق بين الضءير وال كر الدیی فى الاسلام ۱ 


وقد حاول المقلائيون ol‏ قوس ۳ بالمئل وحده 4 وأدخات تطابق 
جواني الدين والفلسفة » وبذلت انوسع فى نفسير الاعان نحت صورة مسان 
مجردة أو.عبارات معبرة غن فسكر خالص . وكافت تجمل ما لطبيءة المثرية 


ومن ثم رد القمل . آما رد الفمل السنی اذى وجهه الأشاءرة » فما 
كان فى وان الحال ON‏ ر من جمل الطريقة النطقية مقواية لداع عن 
سيادة الو حى a‏ وفى ععارضته لاءقلانية » ودافعوا عن مبدأ الصفات 
aby!‏ . أما نیم مقص بذلك الجدل تدم القائم حول الحكم A‏ 6 نقد 
انخذو | ee‏ با ها يسلسكونه فى ساو ef:‏ بين الأخذ فى تشدد بالقدر الخاص 
والمدرسة sail‏ عة و بين الأخذ فى تشدد بحرية الشرب الخاص بالءفلائية . ومن 
تالوم أن القدرة على الاختيار من خاق الله أسوة بكل الأعال البشرية » 
ly‏ الانسان le]‏ وهب القدرة "على | كعاب مختلف کیفیات السال . 
il‏ فخر الد ن الرازى الذى بشدد الدکیر على الفلسفة فیصادی ميف العارضة 
من قبل التوزى وقطب الدين » ويطرح فسکرة الا کعساب ؛ وف تفسیره 
لنقر آن يو كد فى جزم وصراحة ميدأ الضرورة . 

أما الماتريدية وهی مدرنة أخرى SPW‏ واسکنما ضد المقلائیة » 
۳ ۳ مقصسور الاتریدی وهو a‏ ماتريد على وم سم رفند » 
فیذهب أتباعها إلى الوضع العقلاتی القدنم ‏ ويخالفون الأشاعر ة فى تعالهيم » 
من أن الانسان له تمام السيطرة دی عل » وأن قدرته لها أثرها MET‏ على 


مت ۷ ۵ ٩‏ سس 


طبيءة أهماله » وکان الأشعرى pate‏ ف البمة إلى اللاهوت وحسب »ولکن 
كان من امال إيجاد التفاسق بين المقل way‏ دورن ار جوع إلى الطبيعة 


والبافیلانی GO?‏ يحوثه: اللاهوتية یجیح إلى قضايا محتة متماقة Lg‏ 
وراء ااطبيمة فيةول إن الجوهر وحدة فردية » ولا عکن لسكيفهة أن توجد 
فى السكينية » وأن Yell‏ التام ممسكن . وهو یضفی على مدرسته طابعا لا 
وراء الطبيعة تمنى أساسا بإ رازه . وان (تراخى عن ذكر تلك القذايا الى 
تدانع عن المقائد السئية . مثال ذاك أن القرآن غير مشلوق » وأن قابلية 
زؤية الله فى الامکان ؛ و سوف نجعل قصارنا تبهان عفاصر الفسكر التعلقة عا 
وراء الطبيعة فيه انتشب بینپم من جدال . ودک ناتقي بفلاسفتهم فى 
عصرهم وأرضهم »لا غنية لبا عن الفلسفة » وكان 9“ علههم طوعا 7 
کرها أن يشكارا نظرية معرفة خاصة بوم . 


فالله عند الأشاعرة هو الوجزد النهائى الم وهو حمل صفانه فوجوده 
الشياص oP‏ به وو جوده وماهيته يقطابقان . وعلاوة عل البرهنة المستمدة 
من نلك العركة اتخذوا هم ما يدسكون من براهين من حيث إقامة البرعان 
على وجود هذا المقصر النبائى : 

- فالوا إن جيم الاجسام واحد فيما يتعسلق spl‏ وجودها »> 
Gy.‏ على ارغم من هذه الوحدة فإن کیفانها مخالف بعضما 
بعضها الآخر ٠‏ وعلی ذلك فنحن منقادون إلى أن نلتمس عل نهائية 

كيما نشرح pl‏ فى التجربة 


.. إن کل كان ممسكن الوجود یمان سببا بشرح وجوده . إن السکون 


¥( 
مسکن الوجود » ely‏ أن Re:‏ ن له de‏ وهذه Udi‏ هی el‏ 


وكانوا يثبتون پذلك أن اسکون ممسكن الوجود . وإن کل ما هو 
واضحة واه كانية وجود الجودر إعا تصدر من آن ای جوهر ماکان 
ليوجد بلا کیفیات ۰ ویفتضی إسكانية وجود السكيفية إقتضاء وجود 
ما يشرج وجرد gol‏ ‘ وإلا é‏ لاستو جب خلود الجوهر لوو السكيفية ۰ 
ولسكى تقوم cle‏ الوم قيمة هذا الحكم ¢ بتحتم أن aaa‏ نظر i,‏ الأشاعرة 
الخاضة بالعرفة ‏ ولاجواب :على السؤال SEL‏ ماالشبیء ؟ تداولوا بالنقد 
والعجر بح أطوار الفسكر الأرشطى 6 اف اد الحكم بأن الأجسام ليست 
ها خاصن( ۳ ۾ 
گور 


ول بقیموا فارق میا ۳ السكيفيات us‏ لية. والثانوية اجسم » وكانوا 

7 دو ونها كلبا إلى أصلات ذانية محضة . والسکينية على oth‏ جرد" Sole‏ 

وبدونه يكن الوجود مكنا . وکانوا يستغدمون كلمة جوهرة أو ذرة 

عذرك یکتیفه.الغمزض » إلا أن نقدم العلل عجرد الرغبة فى الدفاع عن 

الفسكرة الالپية لاخاق » "رد السکون إلى ذانية بعیطة مأمور مها » كا 
كبوا Ute‏ أ كد بر كلى » أنهم يجدون تفسيرهم النهائى فى ار الله . 


. وفى دراسسة كافت للمعرفة. الانسسانية التى تعد نائجا لا جرد Agee‏ » 
توقف عمد فسكرة ( أشياء ينفضها ) » ولسكن الأشاعرة ةبذاوا هد فى أن 
. يتوغاوأ ding‏ من هذا » وأيدوا خلافا لاسمة الواقمية pant‏ أن ما يال له 
الأصل التخاف لم يوجد إلا بصلتة مع الذات المارنة . ومذهبهم فى الذرة. 
كان على ذلك يقارب مذهب ل ر٩‏ الذى کان على الرغم من رفبته 


فى حفظ القيقة الخارجية انتهى إلى ردها بءامها. إلى فسكرة المرفة الصادرة 


عن القدو ر. 


و اسکیمم ل يستطيموا مدل لوز أن يمتقدوا أن ذر ee!‏ كانت العملية 
الباطفة لاتکائن الأول Ged!‏ و کانوا معماقين شديد القعاق بالأحادية 
الخالصة .و کانت النتيجة لتق یدبنی أن تسكون لتحایلهم للادة نتيجة 
تصورية محضة» مثل بر کایی » ولسكن والميقهم اار زة ere?‏ المستءدة 
من s es‏ الذرة رعا أرغمقوم على استخدام كامة )>» ( ومها:جهدو \ أن 
یسکسپوا تصور هم أشبه شىء ,صبنة وافمية واه‌یامیم باللاهوت المقیدی 
أفضى بهم إلى أن محتفظوا نیما يقعاق بالقلسفة الخالصة Gi gt‏ نقدی عل 


مدائموه رغما عنم کیف يفاسفون ویولاون تصورا روا خاصا مهم . 


ولكن بمة مظهر أ کثر أحمية وأدق دلالة من الداحية الفاسفية من 
late‏ پفلسفة ماوزاء الطبيمة Sie‏ 1 شاعرة هو فوقفوم:من قانون السجبية0*© 
أى جعل لکل شی« سا er! om‏ رفضوا کل أصول القظر (o)‏ ۳۹ 
يلور وا خلافا للعقلافيين » أن الله کر ole‏ بثناهد دون أن يكون له on‏ 
وللدفاع عن إمكانية امجزات» طرحوا تماما فسكرة السنبهة 


وكان Jol‏ السنة ببعتدون المجزات وقانون السيپية السكلية » 
ولشكههم كانوا مجزمون بأن الله فى له لممجزة من المجزات» كان يوقف 
الغمل بهذا القانون . أما الأشادرة الأخذون بفرضية أن السبب والأثر لابد 
أن یکوفا متجانبین je‏ يستطوموا أن یشارکوا فى هذا الرأى ااسنى ؛ 
وأقروا أن فبكرة القدرة #ردة من الحس » واندا لا نرف شيا عدا 


انطباعات سطعية » ونظاما pill‏ مدير من قبل لد . 


وان كل ماهو خاص عاوراء الظبيعة عند الأشاءرة جاءنا » سوق . 
يكون فاقصا مالم ندرس كعاب الغزالى . ۱ 


ولو أن LYS’‏ من علماء أهل السنة ‏ يفهموه pill Ge‏ 6 سوفی يظل 

على الدوام فى عداد أعظم الشخصيات الاسلامية : إن هذا الشاك الرحيب 

الأفق سبق ديكارت ف السیج SP peli‏ » « وقبل أن ینطع هيوم يسيع 
ماثة عام الرابطة بين السپپية. عنطقه  . MON‏ و 


وكان أول من كةب تفنیدا مفيجيا اغلسقة » مدد تماما تلك الذي 
القى رت ما آفسکار Jol‏ السقة . 


وان نفوذه هو الدائع الأصلى إلى دراسة الءقائد by‏ وراء الطبيةة فى 
وقت معاء وأفضى ذلك ف النهاية إلى منويج لاتعليم خرج رجالا من أمثال 
الشهرسقانى » والرازى » والإشراق . وهذا مايعين مقف هذا المفكر : 
وهو قوله : « من إدن طفولتی » كفت ميالا إلى أن أفسكر. فى الأشياء 
پذاسی . وترتب ‘le‏ ذلك أنى ثرت على السلطة » وكل tliat‏ القى تأصات 


فى روحی ولند فقدت أعميتها الأولى . 


واقد فسكرت أن هذ العقائد التى رسو على السلطة الوحيدد شارك 
فيما اليوود بالسويه » والسیحیون ومن يعتنقون أديانا أخرى . . 

إن العرفة الحقة يدبنى أن حو كل الشکوك . تعلى سبيل المثال من 
الواضح أن العثرة أ كبر من الثلاثة . وإذا ما حاول أحد أن یثبت عكس 
ذلك of,‏ يطلب إلى القدرة ااتی Woke‏ أن حول المصا إلى حية › نهذا 
الغمل يمد عجبا » وان كان لا یستعیم أن بوثر فى alll‏ الحنینی 
Oa ai‏ 


om‏ ۰ اسب 


وقد حث من بعد كل مناهج المعرفة .الأ كيدة » ثم وجد اليقين فى 
التصوف ۰ , 


ومع ماللا شاعرة من رأى فى الجوهر والنعدد فى كينية الأحادية » 
یکونو الیفامروا عناقشة طبعمة النفس البشرية والغزالی وحده هو الذى 
هاجم Water‏ هذه aft!‏ وی يومنا احاضمر من‌المسیر أن تعرف یدقة رأيه 
الخاص بطبيعةالله. نلديه كا إدى بورجير وسوجير فى ألانها يبدو التوائق 
بين وحدة الوجود عفد الصوفية وبين المنودة الأشمرية لاششصية . 


وهذه مصالة حمل من العسير قولنا ما إذا كان آخذا يفسكرة وحدة 
الوجو د أو آخذا بوحدة الوجود الشخصية مثل لو نز . والففس عدد النزالى 
تدرك ء ای( . ولدكن الادر إل کسفه لا Ke‏ ن أن 92 A>‏ إلا ia J‏ هر 
أو ial‏ يتجودان ف Clie‏ اد 8 


وف كتابه الضنون أوضح لاذا رفض الفبى صلى الله عليه وسلم أن 
يكشف عن حقيقة النفس . وهو القائل إن الداس رجلان » رجل عادى 
ورجل فسكير . فالفسکرون السطحوون العاديون الذين يعدون المادية شر طا 
لاوجود » لايعجزون عن "یل جوهر Ad‏ مادی . 

Uf‏ أصحاب التفسکیر السوق خم منقادون بثو ة متطفیم إلى تمثل القةس 
محیث تدفع كل فارق بين الله والنفس الفردية . لةد تنبه الذزالى إلى الانجاه 
نحو وحدة الوجود من محوثه الخاصة وآثر أن يازم الصمت فیما مختص 
بقضية الطبيعة الدراثية للنفس er}:‏ مجماونه بصفا = d‏ عداد الأشاعرة ۲ 
واذا التزمنا التحديد والعدقیق فى القول » عرفنا أنه لیس متهم » ولو أنه 
بقر قر أن التفسكير على هذا الحو كان :4-کیر] 4 وجاهته عند السواد الأعظم 


م |= 


من الناس . ويقول الشبلى ( فى علم السكلام صفحة 5١‏ ) أنه أ كد أن 

سر الاعان لا يمكن السکشف as‏ » وبسیب من هذا شجم عرض لادوت 

الاشاعرة » وناط ء عظيم ela!‏ بإقباع من يجلسون منه مجاس التلبيذ يعدم 

فشر giles‏ أنكاره الخاصة . وان مثل هذا الوقف إزاء لادوت الأشاءرة 3 

كان بمرض کلاما فاسنها يستخدم على الدوام ؛ وما كان فى الإمكان إلا 

أن بتود ال ظلال من الشك وقد أعان. ابن الجوزى والسکادیادی وآخرون 
من أعلام مدرسة السنة أنهم من ضلوا السبهل . 


وقد أفضى مذا ای الأمر بإعدام كل کستبه الفلسسفية واللاهوتية ٠‏ 
الموجودة فى أسبانيا . وعليه فمن البين أن منطق المقلانية حلم ذاتية الله 
AY!‏ كلية لا سبیل إلى تعرنفها » فإن اطر کة الضادة امقلانية » وهی 
محتفظط بعقيدة الذاتية » دمرت الحقيقة الجار جيذ لاطبيعة . وعلى ارغم من أن 
نظرية الْوضم 6,1 الخاص بالدظام » فإن ذرة العقلانية تملك فى 
S\y‏ قع الحال disso:‏ ة موضوعية مستقلة » أما 7 ويد الأشاءرة st‏ ۹ 
oy, le‏ : للار zal‏ الإهية . 


فواحدة تحفظ الطبيعة » وتجدعح أن ت#خاص من الله فى اللاهوت » 
والأخرى تضحى با لطبيمة لتحفظ gl‏ على ماهو عليه فى تصور fat‏ السوة . 
والصوف فى نشوته الإلهية الذى يعتزل عن الجادلات اللامونیا فى عمسره » 
يحقفظ هذبن الظورين لاوجود ويكسبهما الروحانية ویمد الكون بأثره تجایا 
من قبل الله — وهذا معنی اس يشسكل الغابات العضادة عند أسلان . 
إن الدقلائية دوهی تسعى على قدم من خثمي.» على حد قول العصوفة» قالت 

كلمقها الأخيرة بلسان shalt‏ المتشّكك ؛ وقد حامت نقسه الميرى طويلا 


وهی مسقيئسه فى بي قا حلة لمذهب عقل جدب »وجد ل الذهاية منتجما لزاحته 
فى أعماق Sua yl‏ الانسانی , 


وان تشك أ كثر جدوحا إل ضرورة إيجاد مصسدر أعلى .لامعرفة 
من رغبته فى جرد الدفاع عن دقائد اللاموت الإسلامى وهو بذلك إعا 
يمان عن نصر مبين اتصوفی وكانت غلبته على كل القيارات الفسكرية 
الماذية فى هذا العصر وأياما كان » ذإن مشاركة النزالی الايجابية فى 
فاسفة بإره یقضهنها كتيب 4 هو مشكاة الأنوار بصدره AL‏ قرا لية 
کرعة د الله فور السموات والأرض ؟ وررجم ay sis‏ إلى الفسكر ةالآرية ۳ 
القى كان يجب أن تجد مدافما قویا فى الإشراق . 

نهو یقول فى كقابه إن الفؤر هو ااوجود المةيقى الأوحد > ولا ظلام 
أرحب UT‏ من العدم . ولكن Joel‏ التور هو الإظبار « وهو منسوب 
إلى الاظبار وهو اة“ » . وقد خلق السكون من بعد الظلام ذلك الظلام 
الذى بط الله علية نوره اثلاص به » وجمل أجزاءه Wd‏ متفاوتة فى 
اللوور حسب تفاونها فى تلقى gall‏ 5 . كا أن الأجسام AS‏ يمضبباعن بعضها. 
الاخر بأنها مظلمة » ومعتمة » و مضاءة أو مضيئة oly‏ الناس متباينون » . 
فمن بيهم من ثم يضيئون السکائنات البشر ية الأخر ی eens‏ من هذا 
> می صل الله عليه وس فى کتاب الله البين « السراج الفیر 4 . 
والمين الباصرة لا ترى إلا المظلير اغ#ازجى المطاق » أو الور المتيقى . 
وف قاب الانسان عين باطفة ترى ماوراء الأشيا. خلافا للمين الباصرة » إنها 
تمفى إلى مابعد للنقپی » و رنع الفقاب عن الاغاهار وهذه الأفكار ليشت 
إلابذور؟ ce‏ وأتمرت ف فاسفة الاشر اق وی حدكة الاشرای . وتلك : 
هى الفاسقة الأشعرية 


س 


ومن أعظم البعائج التى wil‏ ما رد الفعل هذا من احية اللاءرت » 
أنها أوقفت الفسكر A‏ عدد حد» ذلك الفسکر 5 رال ی کان : فى daw‏ 
إلى 0 التضامن ف الجتمع الاسلامی وعدن le]‏ تصرف جتنا إلى آبوان 
gifts‏ الخاصة بکيفية التفسكير ul‏ عند د الأشاعرة 6% دید 0 
على الأخص : 


ae‏ لقد عشت dost‏ عن Jas‏ خاص E Nawal,‏ ¢ ومد 
:ماسو البيئة . 


وق مستول oil‏ الماشر » حين ن کان الأشاعرة : قد هدمو 1 صرح 
العقلانية هدما أو على cdl‏ نجد ماق الأمكان أن نسميه الوضمية 
القارسية PS pid‏ العف غام ۾ ۰ وین الثم yall OP‏ عام ٠١‏ 
الذى سبقا عل النفس التجريبئ الدديث وها عمرفتهنا ‏ یمرفا بوقت ردالفمل 
هذا وتخليا عن كل حث خاص عن,طبوفة کل ماهو وراء الواس» ولزما 
الصمت للتحفظ فيما يتعاق بالقضايا الديئية . إن مثل هذا الوضم للا شیاه 
كان شکن أن بوجدا »ولسکن ماکان يسكن أن یضر منطتيا قبل 
الأشمرئ  .‏ 


- الجدل بين الثدوية والواقعية 


إن فى الأشاعرة ها بو آرسطو »وف‌کرنمم الختصة نطبیمقالفضاء : 
ولوقت وااسبب » ما أيفظ تلك الروح التى لا سبیل إلى قممها فى ميلها: إلى 
JUL‏ » وهی التى طيلة قرون متمساقبة » أوجدت الانقسام بين 
الفسکرین امس مين » ذف الههاية اسبیندت قوام فيما Gla,‏ بالرقة الافظية 
Ue‏ لصة (امدارس . ون صدور حكمة المين لدجم الدين السكانبى » وهو 
dedi‏ أرسطو و كان تلامیذه يسمون بالفلاسفة للتمييز gopher‏ وبين اللادوتيين 
الدرسهين » هذا السكتاب قوى من هذا الصراع الشکری > وأثار نقد 
حاداً من قبل ode‏ كبن كبير من الأشاعرة ؛ وغبرهم دن الضکرین الثالیین ¢ 
وسزف أدرس Lil‏ الق مها اختلفت الدرستان احداهما عن الأخزى . 

طبيغة الأصل 
' مر ينا أن نظرية الأشاعرة Bally oll‏ قادنهم إلى تأ کید أن الأصول 
الفردية إلى الوحدات الختلقة يباين بعضها بعضا تمام للباينة وها التحديد فى 
کل حالة shall ed‏ أى اله . وكانوا يفسكرون وجوه هيولة 
لسكل ثىء وهی تتغير فى دوام . وخلافا للمقلانيين كانوا يدعون أن الوجود 
هو الذى يشكل الأصل Asai}‏ 

وعليه » فمددم أن الاصل والوجود يتطابقان . وكانوا بقیمون البرهان 
على المع ol,‏ الإنسان حهوان ولایکون مكنا إلا إذا رسی على تفرقة أساسية 
بين الوضوع وامول ومع أن تطایقهما يبطل الحكم وأن التفرقة. التامة 
Jat‏ التأ كيد Ubi‏ 


- ٩۱۵ ¬+ 


للوجود 1 ۱ 


.8 والال GIG papa ‘ol‏ الخد بد والتميين او جود ۱ إلا er!‏ 
يدعون أن الصور للشتافة للوجود من حيث الأضل تقطابق » لا جیما 
Shige‏ و تحدیدات لجوهر واحد dal‏ . وقد رد. تلامذة أرسطو عل .تلك 
الصموبة التى أوجدنها إمكائية إثبات تركيى وهم يداففون هن. WILY‏ 
الأضول المشكلة . إن الحكم بأن الإنسان حيوان حكم صحيح. على جد 
تا ms‏ لأن الإنسان ah, jt‏ من ن أصاين ها أليوانية و الإنسائية . ۱ 
وهذا ما يعترض عليه .الأشاهرة » ولا dis‏ ی Se‏ مافلت ۳ 
Jol‏ الانسان وایوان واحد cals‏ بعبارة al‏ ی تثبت أن أصل السكل 
هوا أصل الزء » ولسکن ن هذه القضية من قبيل u‏ ؛ وما ذاك إلا لأن 
أصل الرکب هو Jol‏ ما يشكله » قيترتب على ذلك أن الركب يب 
أن يكون کائنا daly‏ : علك ألين أو وجودین: ٠‏ ۱ 
١‏ ومن الؤاضع أن الجدال امه يتعلق ينئظة هی .مترفة ما إذا کات 
الوجود فتکوة إسنيطة “أو age al‏ حتيقى موضوعيا ."و ]ذا “BOL UW‏ 
oye‏ ففخن |عا تقصد أنه موجود من Sam‏ صلته بدا دك وجبة i‏ 


" الق‎ tail bod وتف‎ ue مر جود وهو مدقل‎ dele aif. 0 ans 


رسوف شیر فى ايجاز آل يراهين کل طائقة . ut‏ من Jas‏ د الجردات ۱ 
Jd gf‏ على المحو lel‏ : 
i) 17‏ توور .وجود. شا i {the‏ دسي ۰ pice‏ 5 


ووس 


موجود هو مەی 98 AGT‏ على ذلك أن جسمى إا يعرف 
بالحدس على أنه شىء حقیقی . وإذا كافت ممرفة ااوجود ليست 
مباشرة فإن هذا الإدراك سوف بستوجب عملية فبکر:» ولوس *و 
کذلك على نحو مانلم 


والرازی الأشعرى يقول بان gall‏ الجرد لاوجود مباشر » الا أنه يغد 
الحكم بأن all‏ الجرد للوجود مباثر كا کفساپ بسیط . 


ومن ناحية أخرى يقول محمد بن مبارك البخاری إن راهين الذن 
يعدون المجردات حقائق تقوم على انتراض أن العتی المجرد لوجودنا شىء 
مناشر _— وتاك وجبة نظر عکی أن تسكون موضوع 21510 3 


و ول إذا مافبلدا العفی الچر د اعااصض ol‏ و حو دنا مباشر إن الو جود 


المجرد لا عکن أن مد nate‏ | مشکلا لهذا العتى الجرد . 


وإذا TL‏ من يمد الجودات حقائق أن إدراك موضوع خاص مياشر 
فتحن نقبل حقيقة مابقول به » واسکن لا بترتب ءلى ذلك » على ما يبذل 
قصاراه فى اثياته أن ذلك الأصل مهلوم مباشرة على أنه حقیقی موضوعیا . 
وعلاوة علىذلكفإن التعلول اتلاص عن يعدون الحردات حقا'ق يعاذون بذلاك 
أن الروح تمجز عن تصور أن ااثلج أبيض لأن البياض الذی يشّكل عتصرا 
من هذا الحکم المباشر » ینبغی أن يكو ن معأوما مياششرة دون أى د كر sue‏ 
له وياحظ ملا مد gin‏ حسينى أن هذا التعليل خاطىء فالروح فى امجابها 
بياض ٤ gill‏ إا تعمل على وجود مثالی خالص — هو خاصيقه البياض — 
لا على أصل حقيقى موضوعیا خواصه ليست إلا مظاهر بسوطة أرسطاحيات . 
وإضافة إلى ذلك يسبق الحسينى هاملتون و تلف عن المعتقد بن آن‌ااجر دات 


دنا 


حقائق. .وهر ی كد أن Jol‏ الشی« لا عکن ممرفته وهو فی الوقت 
عیڼه معزوی » والشیء يدرك فورا على أنه وا 5 ونحن لاندرك على 
التوالى تلف المظاهر لاشیء الذى يشكل ادرا كنا . 


(ب) ويقول من re‏ الجردات 1 ۱ ى إن المثالى dior‏ کل tel Las‏ 
Sb 0‏ ذانية a =: Alen‏ 


ويقوده تعلیله إلى. ray‏ الأمل المجهول للا شياء » و 5 late‏ 5 
نها Ole yf‏ من ol el‏ مخقلفة الدوع » اا مكون اظبر ادرا كبا . 
ویستخدم i‏ وجود اكل شىء وان altel‏ بتخالف اجداس 
الأشيا. — وهذا إقرار Wel ae gh act‏ مشتركا لكل yall‏ 5 المتباينة 
للوجوه ۰ ورد أبو الحسن: الأشعرى بقوله إن هذا التطبيق لیس سوى 
سنولة ق اللفظ : ولا يمكن أن'يبين الفجانس اأباطن للا شیاء ٠‏ 


5 ولكن التطبوق السكلى لسکلهة وجود إدى المثالى عب أن يعنى على 
حد قول من يعد المجردات حقائق أن وجود الشیء» |ما أن بشکل دجوده 
بانات أو أنه مضاف إلى الأصل seal‏ ل لاشيء 

و القضية الأو J‏ الشی. قبوا ل تقديرى Lyall‏ لاجانس الاشیاء » وسیث 
إننا لا نیم |دعاء أن ألوجوه انلامن بشىء » hae‏ أساسا عن الوجود 
الحاص بشیء آخر » والظن أن الؤجود شى: مضاف إلى أصل شىء يفط 
إن .الاسفخالة » حیث إنه فى هذه ال يهبغى أن یمد الأصل على أنه شىء 
ييز عن الوجود ؛ وإشكار مع .الأشاعرة سوف عسو ايوز بين الوجؤد 
وعدم الوجزد » وفضلا عن ذلك ماذا كان ii‏ بل ات سای 5 
الوچزو؟ ` ش a‏ م : 


اس |[ سس 

ليس ادا أن تقول إن الأصل كان مهیتا لتقبل الوجود قبل تقبله: 4 فى 
واقع الأمر » وان هذا EN‏ كيد ينيد أن الأصل كان عدم وجود JS‏ أن 
يتقبل الوجود » کا أن قبوانا لقدزة الأمل على تلقی كيفية عدم الرجود » 
ۇدى بنا إلى تلك الاستحالة التى وجدت من قبل » فلزام أن يعد الوجود 
جزه! من الأصل » ولسكن إذا ما شكل جزءا من الأصل » فالأصل يجب أن 
يعد مركيا » ومن ناحية أخرى إذا كان الوجود خارج الأصل » جب أن 
يكون وا Vola‏ بسبي تايميته إزاء شىء مختلف:عنه 

dey‏ ذلك JK‏ حادث يجب أن تسكون لف مك . وإذا کانت هذه 
Aba‏ فى الأصلإنفسه فسوف يتراب على ذلك أن الأصل وجد قبل وجوده 
KI,‏ اللة بحب أن تسبق الأثر في الوجوة . ۱ 

ولو أن علة الوجود كانت شيئا ختافا عن fell‏ » لترتب. على ذلك 
تفسير وحود الله بعلة مختلف عن أصل BN‏ س Way‏ استدتاج محال Jat‏ 
اللازم Dds, “gate‏ التعلول إن يعد Blin Cito gall‏ قائم على جهل نام 
عوقف المثالى » إنه لا بری أن المثالى ماعد قط الوجود شيا مضانا إلى أصل 
الشىء » واسکده أثبت ف‌دوام أنه كان مطایقا الا صل. ویقول بن C45 de‏ 
إن الأصل سبب الوجود دون أن يكون قبل فى اازمان » وان وجود الأصل 
يشكل old ale‏ » وهو Shak,‏ بشىء سوى نفسه . 

ومن الق WF‏ إن الطرفین بعباعدان LAS‏ عن نظرية حقوقية لامهرفته 
و إن من يعد الجردات حفاثق هو اللاأدرى call‏ یو كد أن وراء كيفيات 
مظاهرالشى: أصلا » Soar‏ على أنه هو سیبه ؛ یقع فى تداقض جد جسيم . نه 
يةول بوجود أصل أو أصل مين كيفية لاعکن ate yee‏ على أنه موحود. 


== 


وااءالی الأشعر ی من ثاخية أخرى لا يعرف صحلية المعرفة ولإيتنبه إلى 
نشاط.المئل القار فى عل المعرفة ويعد الإدرا اكات عروضا asa‏ محددة » 
من قبل الله ino‏ قو » ولسكن إذا مااستازم نظام العروض at‏ يفسرهاء 
Lb‏ لانطلب هذا السبب ف J KEI‏ الأصلى لامادة » كا صدع لوك ؟ علاوةعلى 
أن الفظرية gil‏ تقول بأن العر فة إدراك بسيط أو لفقة سلبية لعزفة إلى ماهو 
ممروض » تؤدى إلى ‘dos‏ مات لا ow‏ إلى قبو۸ ا وما فسكر الأشاعرة 
قط نیما : 

ام لم بتدیهوا إلى تفکورم الجرد الذالى الخالص التمای بالمعرفة 
دم كل خط . ولو أن وجوه الشنء ليس الا أن يكون معروضا 

لا کان من سبب لعده lisse‏ عما هو عایه فى الواقع 


ds =‏ درو أنه ols,‏ على نظ ریتمم عن المرفة » أن Kall‏ ددات البشرية » 
لوست Testa‏ م وااعناصر الأخرى ln yal‏ ف البدية ‘ وما كان 0 
من حقيقة del‏ من أو or‏ حالات بسیطة ical‏ 


sis: -_‏ ما کانت — PAW‏ وسوطة ta‏ 6 فإن él‏ وهدو سجب 

بعر وضفا . ie Ls; ims Org‏ 6 هذه الت yada‏ 3 اوقم 
رمته ¢ ak‏ آتول أن عروضهم حي كف عن وجودها؛ 

tc 1‏ مسألة أخرى Gls‏ بطبيعة الأدل وهو معرفة ما إذا كانت مسيبة 

أو Antone ae‏ 5 إن تلامذة أرسطو الفلا ند کا جرت عاد خصوهمم 
بتسميتهم على الععوم » يذهبون إلى أن الأصل المجهول لشیم غير مسبب . 


بد + وت 


Ll‏ الأشاعرة فيذهبون إلى ما يقابل ذلك » يول الأرسبطى لا عکن أن 
يؤثر فيه مؤثر من قبسل عامل خارجی"؟ . ويقول السکانیمی إن أصل 
الانسنانية لو كان مسيبا: بعمل خارجی» تال الشك ف حقيقة أصل الإإنسائية . 


وواقع JUL!‏ أن مثل هذا الشك لا خامرنا" » 'ويترتب على ذلك أن 
Jed!‏ لیس متا Jem‏ خارجی و Ae nest ON ill eat‏ ااجردات 
حقائق وبينالأصل والوجود ویستدتج أن تعليل من يدهبون ی آنالجردات 
حقاثق سوف يؤدى إلى قضية مستحيلة ولا بعزین عن البال أن الإنسان 
مسيب » على حين ذهب من :تمد الجزدات حقاثق إلى ضرورة عده ترکییا 


من أصلين غير مسمبين ب أوجوه الإنسانية 


— ۱۷ = 
المعرفة‎ dando 


إن تلامذة أرسظو فى وفالهم لموقفهم المتعلق بالمقيقة العرضية الااصل 
يعرفون all‏ : بأمها تلقى صور الاشیاء Ose Mel‏ . دم يؤكدون 
إمسكافية نمور شىء غير حتوق فى اارج » وکان عسکن أن تنسب إليه 
کیفیات وصفات أخرى » ولسكن ]ذا ما نبها إلية كيفية الوجود » 
مالوجود لازم : مع أن إيجابالسكيفية Moll‏ بشىء تولف جزءا من | جاب 
تاك الشىء » UT‏ إذا كان تأيود الوجود لا يستازم وجودا حقيقيا إإشىء » 
فجن ,متقادون إلى أن Koa‏ إنسكارا. باتا هذه الخارجية ». وندعی, أن 
الأشياء توجد فى الروح كفسكرم خالصة » واسکن بقول بن مبارك إن 
تأ كيد الشیء يشكل الو جود نفسه للشىء : أما المثالى.فلا عھز بهن . الایجاب 
والوجوة »ون نستهبط من الدليل سابق ال كر آن: الثیء يجب أن یمد 
نوجودا ف الروح فأمر لا-بمل إلى تيريره > ونان الوجوه الثلى یشأمن نفى 
الخارجوة اوس إلاالقكرة التى لينسكرها الاشاعرة» لأنهم يدعون أن اف فة 
صلة بين المارف والمعروف » وهو :الذى ملم على أنه خارجى » ونظرية 
السكاتيبى.اإقى تقول إن الشیء لاپوجد على أنه وجود خارجی » بل بنجب 
أن يوچا على ail‏ موجو د Jit.‏ أو Sie‏ » ومذا مفاقض لنفسه » ومناء على 


ما يذهب إلوه:فإن کل oat‏ يوجد فى فسكرة يوجد فى الخار Qe‏ 


= ۲ بت 
danse‏ عدم الو جود 


ویتباول السكاتيوى بالنتى والتفسير تلك القضية » القى أخذ مها الفلاسفة 
من أبناء زمانه فى عموم © وهى القائلة بأن الوجود حسن وغير الوجود 
ب . فيقول إن Sill‏ لیس شرا لأن القائل كان بستطیم أن جترح مثل 
غذاء أو أن أداة Jal‏ كانت ها القدرة على chill‏ »أو لأن عنق الضحية 
كأنت له القدرة على أن يكون مقطوعا ولسكن Sal‏ شر لأنه يعنى نفى 
الحياة » وهذا أمر ليس له من ره ols als‏ ماسبق ذكره. ولسكن كيما 
نبين أن الشر هو عدم الوجود ؛ يجب عاونا أن نتوفر على Lt‏ استفرای » 
وأن Gants‏ كل حالات الشر الحتلفة وان استتراء كاملا ليس فى الإمكان 
3 أن استقرام ناقصا لا عکن أن یتضمن دلالة على الفديججة . ENS Jey‏ 
يطرخ السکایعبی هذه القضية ويستوجب أن غدم الوجود هو المدم الطاق . 
ولاثبات فالقضاء للا ضول المكنة على حدقوله » ؤفى ألتظار لصقة الوجود 
والا فإن الثبات فى الفضاء يجب آن. يعد غير مالك لاوجود . واسكن تافدیه 
بقواون إن حجته تلك لا تصح الا إذا ظننا أن الثبات فى الفضاء والوجود 
. يتطابقان . 


: ويقول بن مبارك إن القبات فى القضاء تضور أو سم من الوجود ٠‏ أن 
كل وجود خارجى » واسكن لا يازم أن يكون كل خارجى موجوداً . 

إن اعهام الأشاعرة بالاعتقاد ق البعث — وهن إمكانية الظرور ثانية 
لغير الوجود وهو موجود — ساقتهم إلى تلك القضية الواضح بطلانها 
واستعالتها وهی أن عدم الوجود أو المدم شىء . واحتجوا بأنه مادمدا طاق 


— ۱۲۳ — 


أحكاما خاضة يذير للوجود » فمن الماوم.» وکونه ممسكن العرفة 5 Ao‏ منه 
oh‏ المدم ليس Loe‏ نطلا ؛ إن ما بمسكن معرفته هو إبجاب وغير أملوجود» 
وهو معلوم ‘ | بجاپ ٩۱(‏ 1 


وییفی السکانیی حقيقة الادمة التكبرى » ويقول إن أشياء غير مكهة 
م‌روفة » وهی مع ذلك لا توجد فى الخارج ۰ أما الرازی فينقد هذا الدلیل 
ويم الكانوى de‏ أن الأصل بوجد :فی الروح و بذلك یرف de‏ 


. خارچی‎ al 


ويظن السکانیی أن معرفة شىء مستوجبة وجوده على أنه حيقة 
موطوعية مسققلة .. ۱ 

وعلاوة على ذلك » ینبفی أن نذ کر أن الأشاعرة عیزدن بين الوضحى 
والوجود ؛ من جبة » وغير الموجود والسالبى من أخرى . وبقول إن كل 
موجود وضعى » ولسكن البدیل ذه القضية غير صحيح ولا ریب فى 7 
صلة بين ااوجود واللا»و جود » ولكن لا وجود Wall‏ قط بين الوضعى 


والسلبى 

¢ إن الستدول غير 9 <ود‎ te KS يدعى‎ te لا تقول‎ ots 
وا-کندا نتول إن الستحيل سلبى لیس إلا إنال+واهر الموجود: فى الوافع‎ 
. شیء وی‎ 

lil‏ فيما يتعاق بالصفة التى لا عسكن عدها شيا موجودا فى Dye‏ عن 
ابلوهر » فهی ليست شیثا موجودا ولا غير موجود » داسکفم! شىء . 


ينبأ 


AYE =‏ 
ومجمل القول فى.قضية الأشاعرة أنها : gh‏ الثىء- عاك دليلا Je‏ 
وجوده أو لا Wye tle‏ سمى سلبيا ؛ وإذا ما ماك دليلا على وجوده » 
و اما حو در و إما .2 . 
:وإذا مأ كان جوهرا وعاك صفة الوجرد 'أو عدمه نهو مونجود أو غير 
موجود:حسب الا وإذا ”كارن صفة »فمو لوس موجودا ولا غير 


موجرد : 


ه - التضؤقف 
أصل وتزحكية القرآن ااتصوف 


Af. aed‏ جديذا | ee‏ اق الدث ele‏ یتح تساسل sil‏ 2 3 ار 


وغهر شك at‏ 5 الصنيع ۳ alas‏ م من ye sal ates‏ و الکن شريلة 
ألا Utes‏ على نسیان حقيقة جوهرية ألا وهى أن الروح الانسانية تملك فردية 
تخصها وحدهاء وأن هذه الروخ وهی تقدم على شىء بدانم من نفسبا > 
تفتدر شیثا فثيئا على أن GE‏ بحقائق رعا كشفتها أرواح أخرى منذ 
ظويل زهان .. 

Lay 0‏ فى الامکان أن تستولی فکرة ما Je‏ ئس شەب oe‏ الشعوب ‘ 
دون أن نسکون خاصة بهذا الشعب على Ger‏ من العا . إن ااوثرات 
اعبار جية:الو أمدة تستطيم أن توقظه من عميق سبات لا يعى ted‏ ممه » 
ولسكهها تمج ye‏ أن تشاقما خلقا من عدم . 

ياطالما کت بوا عن أصل التدوف الفار سی ؛ ونی كل حال على التقريب » 
Jaci‏ من توفروا لي البحث فى هذا الوضوع ميتم و وبراعتهم للتعرف 
de‏ حتاف السبل الق Sy pil‏ مذها الفسکر الجودرية : او ف وقد ub be.‏ 
أن aves‏ عن واثرة ili!‏ ۱ اعباغ آخری . والباوی af eile‏ قد ذهب عنم 
أن الغری الهام لظاهرة » فى التعاو ر الفسكر ی لدی شەب من الشءعوب » 
لاسبيل إلى إدراك كيم إلائضوء الأوضاعالفسكرءة ؛والستياسيةالانوماعية 


ت۳۲ ۱ات 


التى سبق Ub‏ الوجود فيه » وهی وحدها السبب فى |یجادها إيجادا لامندوحة 
عنه فون کرعر ودوزی يشققان التصوف من الفیدانتا HAM‏ ومو ركس 
و وکاسون يقولان بأنه من الأفلاطونية الحديثة » على حين ذهب براون إلى 
عده رد ذل آرى ضد.دین سامي خاو من الانفعال . 


ویبدو لی أن کل هذه النظریات إنما قامت تحت تأثير معنی لعاية 
خاطثة .. إن اسکمالعین أ » سبب.للسكم للمين.ب » أو أنها تفتجه >.قضية 
صالحة للوسائل «adel‏ ولسكفها كفيك بتغيير طبیمة کل بحث » لأنها تففى 
بنا إلى أن نجهل كل تلك الأوضاع التى لا تدخل تحت حمر قى خافية 
الظاهر 271 


فمن الط yt stat‏ على سبیل الثال قولنا إن احلال الإمبراطوررة 
الرومائية كان بسپب من غزوات البرابرة . وهذا الحكم بطرح جانبا 
قوی آخری لها طایم مذاير وقد شارکت فى تدمير الوحسدة السياسية 
للامبراطورية الرومائية . 


وعد هذه الغزوات البربرنة.السبب فى اتحلال الإميراطورية الرزومائية ». 
والفول بإمكان أن تسکون هذا السیب .؛ وان كانت كذلك من بعض 
الوجوه ‏ هذا مالا يستقيم فى مفطق ‏ وفى ضوء ذظرية أ كثر صوايا للعاية ؛ 
لنخص مختاف الأوضاع الاجماعوة والسياسية والف‌کرية فى الحياة الإسلامية 
قبول نهاية القرن الثامن الميلادى والنصف الأول من الفرن التاسم » حين 
كانت مثالية الحهاة الصوفية بالأحرى » قد نشأت وسرعان ماناعها نز کية 
ads‏ طا. 


)1 ) إذا ماتصديبا دراسة تازیخ تلك الحقية فن الزمن > اسفبان. لد 


hie eas‏ سم 


آنها كانت فترة لعدم استقرار سياسى . والنضف الثانن من القرن 
. الثامن قامت فيه الثورة السيامنية التى أنضت إلى وط الأمريين 
سنة.4/م.» كا وقع الاضطهاد على الزنادقة » وثورات Jal‏ البدع 
من الفر س وم سند باه سقة ۷۵۵ و آستادسیس Ate‏ ۱۷۲۹ و quill‏ 
اتلرسانی سنة ۷۷۷ الذی أثر فى عقيدة الشءب » و کان gues‏ مارب 
سیاسیة تحت مظهر الذين ومن 7 فى مستهل الفرن القاسم نجد 
PP)‏ هارون الرشيد الأمين والأمو ن باشب بیذمها ely‏ وصراع 
على السلطان » كأ ند أن المصر الذهى للا'دب الاسلامی 
دب فيه ما أفسده بسب من ورة عارمة دائة ليابك الردی سنة 


۰۸۳۸ - ANS 


والسنوات الأولى من حکم الأمون تبدی ظاهرة اجناعية أخرى 
ها هام من منزاها السياسى : وهی الشعوبية وما أثارت من جدل 
سية Alo‏ وتسم فى نطاقها وتقيم الدول اافارسية الستتلة » 
لاطاءر بين والصفاربین وااستاما نيون سنة AVE‏ حذه قوة لتلكالأوضاع 
٠‏ إضافة إلى أوضاع آخری تشبهها فيما ها من طایمها ‏ ولقد شاركت. 
فی‌صر ف الأرو اح الومنة بمهدا عن هذا النطاق الذى عوج بالشدائد 
فى دوام كيما تجد Ub‏ موثلا بمیدا Ub‏ فيه السکينة وااسلام وتنعم 
محياة تأمل يقزايد فى تعمقه على الدی : 

إن الطابع السامی لاحياة رالفسکر فولاء cgdall‏ الزامدين الأراثل 
أعقبه شا نشيئا dey‏ قؤية إلى وخدة الوجود » رهسذه الدزعة 


أحرئ.بها أن تسکون مستعارة' من الآربين: » ویبدو ازدهارها 
مو ازبا لإزذهار التقدم البعلی 3 Soi‏ السيانئن ع al‏ ص .۰ 


س 


(ب) إن الدزعات النارسية | MoE‏ بالمقلانية.الإستلامية وجدت 
تمییرا عنهائى وقت مبسكز ف قصاند بشار بن: برد لأ ND‏ العشکات 
القارسى الاعمن الذى OF‏ يؤله a‏ ومهزكاء بكل wal all‏ 
غير. Aga Shall‏ 


إن الأصو J‏ العموقة ادك المضمرة 4 3 العقلانية تطلیت 3 الغهاية 
مصدرا للاعرقة وراء الفسكر وقد تأكدث فى de)‏ النشيرى dae‏ 
كمه . 


,وق المصر الاضر. ء قادت الدتائج السابية ليقد المقل الخالس 
عفد كانت وجا كوبى وشوارمرشر إلى إفامة الاعان gle‏ عاطفة 
حقيقة المثالى » وعند متشكاك الفرن fom all‏ مشر زرد زورث برزت 
نلك الا المجيبة لافس التى بمتقضاها نصبح روحا وتخترق حياة 
الأشياء . 


) +( التقوى -.غير الإنفعاليسة الخاصة: بمذاهب الإسلام الخعلفة » 

الذهب الحدقى ( بو حذيفة التوق سنة 7ل ): » .والذهب: الشائعى 

٠‏ ( توف الشافعی سنة (ave‏ والذهب SAW‏ ( توق مالك سدة 

nally ) ۰‏ ادبا( توف أبن حخبل سبة مهم وهو المدو الأإد 

افسكر السعقل ) سوطرت هذه المذاهيٍ علی جاهیز «النمین بعد 
slay‏ المأمو ن . 


ره ) إن .ما pal‏ من مناقثبات :ديدية نين ,من ؟ثلون: المذاهب ile)‏ 
eo‏ رش فا 7s) gall‏ خعبو صا الداقشات الحادة بين الأشاعر ومن 


عثازن المقلاتية وهي لین ath‏ وا على Jae‏ الدین فى نطاق 


۲ات 


لمذاهب الضْووٌ » هذه الناقشات كانت تثير ار وح acd‏ فوق 3 
Colo lal‏ اللمذهبية القافهة . 


(a )‏ العف اندم Cs‏ لاعوماسة الدينية wang‏ الاتجاهات المقلانیة" َف 
عصر العباسيين الأوائل » والتزايد السمريع فى الثراء الذى أضعف 
الوازع الخلتى وأدى إلى عدم المهالاة بالياة الديدية فوأعلی طبقات 
coal‏ الا سلامی ۰ ۱ 


(و) لأسيحية من حيث کونما مثالا لاحياة الءءلية . ولكن حياة 
الراهي السیعی نقسما ذلك الراعپ الذی كانت أفسكاره الديدية - 
ھی التى لها آعدق الأثر فى جذب أرواح ز زهاد وعباد المسلينالأوائل 
وهی تغرى بالااعتزال عن ٠‏ الدنيا ورفضعا هذه الأفسكار ء. عندى صد 
ر 3 | الإسلام ماما . 


هذا ۸ legis‏ بصفة عامة الذى تفا فيه التصوف » وتلك هى الأوضاع 
التي أشرنا لیا ېدا لتبين أصل وتطور ال ر i yall‏ فی .ان هذهالأوضاع 
إضافة إلى العقاية الفارسية مع مالحا من ميل يسكاد یوت غربزة فيها إلى 
الوا. احدية » مما بستبین لنا به نشأة التصوف واتساع آفاقه .. وإذا ما توفرنا 
على دراسة للبادىء الأساية الأولى التی كان االو جودالسا بق ف الأفلاطونية 
الحديثة » فسوف نتبين أن أوضاما وعوامل «شابهة قد آذشت ال els‏ 
مشأبية UL‏ أسلفنا ذكره فى صدر کلامتا ۳ الذروات البر برية كان بنبنى 
لبا أن تجمل من أ باطرة pail‏ أباطرة : الس‌کر ليس إلا » خامت طابعا 
204 جدية على hatte‏ القرن الثالث . 


. الأزمات السياسية فى‎ ge حقیق أن أذلوطين نفسه يتحدث‎ Says 


س ۱۳۳۰ سے 


do pac‏ رسالة مهه إلى فلا کوس .: کان أنلوطين وهو ينظر حوله فى 
Ags de‏ الإسكددرية مسقط رأسه ¢ رخاهد مظاهر لتزايد عدم الا كتراث 
oll,‏ 


وق روما من بعد zi‏ أصبحت آشبه ثىء بپیسکل الالمة يضم 
ماسیات مختلفة » وجد عدم الجدية فى الياة » ونفس MEY‏ الخلقى ق 
الطبقات الراقية فى الجتم ٠أما‏ فى الدوائر الثقافية » فسکانت الفاسنة تدرس 
على أنها شعبة من شمب الأدب أ کثر Le‏ کانت تدرس من حیث هی 
فاسفة » وسیکو توس أميريكوس بتوجیه من أنتي و كوس لاقامة التشّكك 
والرواقية » كان يدشر تعاليم الشك الفدم الخالس لبيرهون وهذا الوأس 
الفسكرى هو الذى أنضى من بمد cab sil,‏ إلى عثوره على القيقة فى وحى 


وراء التفسكير نفسه . 


وطى الأخص » وفوق كل شىء » فان الطابع GULL‏ الخلو من العاطفة 
الخاص باللقية الرواقية » والتقوی للفع.ة بابة اتلامیذ المسيح » التى | 
يضعفف منها أضطباد وحشی متطاول » هذا ماکان یباغ الما م الرومالى بأثره 
رسالة سلام وعبة » ومذا كله ما كان يستازم من الفسكر الوثنی أن atin‏ 
من جدید لیبمث الثل الءميا القدعة لاحياة وأن ely‏ ماجد من ۳۹ 
روحخية الانسان ‏ إلا آن‌القوة الا خلاقية للسيحيةكازت AS,‏ |لشدةبالنسبة 
لا فلاطونية الحديثة التى كان Ub‏ طابع وراء الطبيعة9؟ » وبيب فتن لم 
تولف رسالة لياس على العموم — وما كان للبرايرة الجفاة أن یأخذوا به 
وم حت تأثير حياة المسيحيين المضطبدين » اعتدقوا المسيحية وشرعوا فى 
إقامة اميراطوريات جديدة على الأنقاض القدعة . آما فى فارس فان أثر 
الاس التاق وتوالد الأفسكار القبادل مما خاق فى بعض الأرواح رغبة 


بت وسو 


مبهدة فى حقیق ظاهرة جديدة فىالإسلام . وترنب على ذلك التلقى التدزيجى 
لامثل المسييعية والتفسكير الندوصى المسيحى » ووجد فيالقرآن hele SO‏ 
ر دكين از لك . 

7 إن زهرة السك Jb gall,‏ ذبلت فى ريح ال ‘ ولکن ع مالاپن 
ایمية من موم جر 2۶ آر (cle‏ هجماته / ees‏ أن مس نضرة الزهرة 
الفارسية . ذؤهرة ألفسكر اليونالى جرفتها سيول الفزوات البربرية » آما 
الزهرة الفارسية فما غيرتها الثورة التقازية » ومازال البقاء ها . 


إن هذه الحيوية المجيبة للصوق الإسلامى » نتوضح لناء إذا تذكرنا 
البدية التشكيلية للتصوف التى وضمت کل شىء . إن صنيمة التحية السامية 
ورعا تتوضح Jet‏ فى هذه SUP‏ و غيروا wu — 4 Fab‏ أن 
السامی بنظر إلى الارادة على أنها أصل النفس الإنسائية .. 


Uf‏ الفيدانتى امددی ؛ فيقول إن كل YN‏ بسپب من موقفنا الشاطىء 
إزاء السكون. 

فهو یوصیدا بتغيير فهمفا » GY‏ الطبيعة الاضاية للانسان تقر فى افسکره 
لا فى العمل ولا فى الإرادة . ولسكن الصوف يق ان التغيير البسوط للارادة 
أو للذ كاء لا يجاب السلام » ویستوجب علینا تحقیق التذير فى الارادة 
والذ کاء يتغهير تام فى العاطنة » والارادة AS AM‏ ایس الا من الصور 
الخاصة . ورسالته إلى الفرد « آحب کل السكائنات وأنس فرديتك الخاصة 
بإحسانك إلى الاخرن » . 


ويقول جلال الدن الرومى : « إن | کتساب قلب الغیر أءفا م Ca‏ 
وقلب واحد يعدل أ کگر من كمبتين inet oe‏ هی بدت إبراهيم ul‏ 


— N - 


إلا » آما القلب فمو مقر الله ». ولكن هذا من قوله تمس الجاجة فيه إلى 
لاذا وكيف » وتبرسر وراء الطبيعة للمثل لارضاء الذ کاء وقواعد العمل 
لقيادة الإرادة . والقصوف زودنا بهذين . إن الدين السامى سجل لول 
عددةللساوكءأما الفیدانتا Lal‏ من ناحية أخرىفإ م اأ لوب فار للتفسكير. 
والتصوف يتجنب نفسيتمءا غير السكتءلة » ويجهد أن يشكل الصیغ السامية 
والآرية فى Jol‏ درجة من درجات UA‏ . إنه من ناحية يتم الفكرة البوذية 
للخرفانا اخاصة بالفناء ؛ وبريد اموجد أسلوب وراء الطبيعة هذه الفكرة » 
ومن ناحية أخرى لا ينفصل عن الإسلام » ويجد فى القرآن السکرم تأبيدا 
لقصوره للكون . وعلی غرار الموقم الجذرافى لا.خاطق gil‏ وجد فيها » بوجد 
القصوف فى مداصف pall‏ 52 بين الساميين والأريين » وهو يتم الفكر الؤافدة 
من الجانبين » ويطبعها eit‏ فردیته الخاصة » وهی فى جما ارية | كار 
متا سامية . 


ویبدو ق وضوح على ذلك أن سر حيوية التمنوف هو انساع القصور 
لاطبيمة الانسانية و رسو على هذا الأماس . لندقدرت ل الياة Jay‏ 
الاضطباد السنی والقورات: السياسية لأنه UE)‏ يتجه إلى الطبيعة الاسانية 
.يتمامها . 

als‏ ركز Ye Tele altel‏ حياة الزهد وإضكار الذات » یطاق 
المرية کذلك للاتجاه التصوری ف تمام دققه : 

وأريد الآن ond‏ على وجه الإجال كيف أن من کتبوا فى التصوف 
- پرروا تصورامم من وجمة T a gall‏ فية . lay‏ من سند تار خی یقبت أن 
Gal‏ صل dl‏ عايه وسل خلف فى واقع الأمر مبادی, سرية ای کرم اله 
وجنه أو:أبو بكر رضى ال عده . والصوفية على أن:النبى صلى الل عاية Jey‏ 


— ۷ ۳۳ 


كانت له تمليم سری خاص وهو السکد — فطلا عما تضمن الفرآن 
انكر م من تعاليم وم على حجة من قول اله تعالى : « كا أرسافا فیسکم 
رسولا منسكم يتلو Kader y 0 e‏ السكتاب واطسکمة 
و یملسک؟ م مالم تسكونوا a & ide‏ سورة البقرة aul‏ 484 


ويقول الصوفية إن AKA‏ ۳ وردت ف السورة السکر عة لایتضه‌نما 
مابرید ااسکقاب السكريم اناس أن یتوہ › کا أن القبى ماله عایه وسل 
أعلن غير مرة : أنماجاء به جاءت به كثير من الأنبياء قبله . ولو أن التكتاب 
تضمن . كامة « المسكمة » كانت هذه السكفة تأبيدية - إخال أنه من 
اليسير عایدا أن نبین فى القرآن واحدیث الصحیح » وجود ۳ للذدب 
الصوفى » وبسبب من عمق العبقرية العربهة العملية» ما كان اما أن تتطور 
وتىكتەل نی بلاد العرب ولسكنها آمست مذهیا Uc‏ بسکوا زه ۱ وحدت 
فرصا مواتية فى أرض غريية . ويعرف all‏ آی السلمین بقوله تعالى : « الذبن 
یمنون بالئیب » ويقيءو ن الصلا » وما رزقنام ینفتون"* » البثرة 


wa 
: وان مداط المسألة هو معرفة موضع الغيب و برد القرآن وله تعالى‎ 
تبصرون(؟ » ومن ناحية‎ il الوقدین وف أنفسکم‎ OUT و وق الأرض‎ 


3 ت ۰ 5 ( مي ee 5 5 «f‏ 
أخرى lai Jyh‏ ۳ ومن آقرب إلهة.من بل الور at ay‏ :مور فق س 


۷ ور لسوت My‏ 4 


۴ نیما يتماق بمسألة الموفة » نو أن هذا النور الأولى نردی لا قال 


— Wwe 


الفرآن مع وجود تعبيرات مختلفة توضح الشخصهة » يفول فى بءض CATH‏ 
د لین کٹل شیم( > . 


وها هی ذی سور. عدها pail‏ ون من التصو فة تصورا متعلقا بوحدة 
gil‏ جود الكو ن . وهم یتعرشون لاحصاء ااراحل امجاهدة الروحية » 
ينبن of‏ تمر بها النفس وهی الدظام والعقل ادور الأولى » إذا ما شاءت أن 
تسمو عن yal‏ ض الاخر ی» وتحتق انحادها أو ” مطابقتها امنیع النبای 
سكل شىء . 
— اعتقاد الغوب 


— البحث عن الغيب - إن روح البحث تصحو من سباتهاء وتلاحظ 
ظواهر الطبيعة الرائعة : « أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت » 
و إلى السماء كيف رنعت » وإلى الجبال كوف اسبت؛ و إلىالأرض 
كيف سطحت(؟ » الفاشية ۱۷ س ۲۰ . 


— معرفة الفیب » وهذه نتم كا أسافدا الاشارة إليه » بالتأمل eG‏ 
اقستا . ۱ 00 
— التحقيق : هذا ما ينتج عفتفی التصوف فى أوج سوه رن بسظ 
المدل على الد وام والإحسان — « إن الله يأمر بالعدل والاحسان 

و إشاء ذى القر لى » دینهپی عن الفحشاء و للذسگر وال O°)‏ ¢ . 
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des‏ أى » شبغى أن أذ كر أن طائفة من المتصوفين المت أخوين 
Lanse‏ مثلا اتشذوا أو بالأحر ی استعار و ۱ من الفید تیان الهنو > 
Ses‏ أخرى للوضول إلى OM lin gies‏ فقالوا مقونن odd‏ البددی 


—\"a— 


السكاندلينى بوجود سقة مرا كزكبيرة للقور وها ألوان مختلفة فى جسم 
الانسان . وغاية الصوق ریما + أو لاستخدام الانظ الاصطلاحى 
« اسالتها » عملا بطرق خاصة للتأمل حقى يمكن الوصول إلى Jett‏ وجود 
الدور الأصلى بين الإختلاف ااظاءر للا"لوان وهو بلا اون Jam‏ کل شىء 
ظاهراً للعوان » و إن كان هو نفسه غير ظاهر . 

وان ديعومة تمرك هذا الاون خلال الجسم » والقحقيق النهالى. لطابقة 
هذه المرا كز » وتاك المطابقة تتأنى بجعل ذرات الجسم فى مراحل طرکات 
محددها التسكرار الشن لأسماء الله ؛ وتعبيرات ءجيبة أخرى > تضیء اجس 
الواطن لاصو » وإدراك نفس الإضاءة فى الما ااخارجبی يغنى عاما الشغور 
بالسكون Ed‏ آخر — وحقيقة أن هذه الوسائ ل كانت نعاومتلدی متصوفة 
الفرس مما أوقع فون کرعر فى الخطأ وهو الذى رد کل مظاهر التصوف إلى 
تأثير الفسكر الفيدائقى . إن التأمل على هسذا الحو له ath‏ غير |سلامی 
ولاشك أن أعاظم الصوفية لايواونه أى اهیام . 


م 
مظاهر التصوف المتعلقة تا وراه الطبيعة 


ولاستکن. ءودادا OV‏ ال الدارس الحتافة.أو إلى الظاهر امحتلنة لا 
وراء الطبيعة إدى الصوفية وان clas]‏ الدظر فى الأدب الصوفی فیبا الدلالة 
do‏ أن القصوف بلغ العرفة النهائية من ثلاث وجمات لانظر » وتاك وجهات 
نظر لاتتمارض » پل یکمل بعضها بعضا وعند بمض التصونة أن الطبيعة 
الأصلية لاحتيقة هی الارادة الواعية لبا » ویمدها بعضهم الاخر الجال » كا 
يظن غيرم أن القيقة هن التفسكير أصلاء أو الغور » أو المعرفة . وعليه 
فا كر العموفی ثلافة مظاهر : 


الحقيقة هى الارادة 


gil‏ تعى نه‌سبا 
ومن ناحية التسلسل التاریشی » فااظیر الأول هو ماأشاعه وأذاعه Gait‏ 
البلخی وإبراهيم بن آدم ورابعة وآخرون وهده الدرمة ری أن Gal‏ 
الفا ية 2 إرادة 60 وااسکون هو النشاط الصادر عن هذه الارادة 


lel‏ موحدة أصلا ‘ وعليه ug?‏ ذات طابم سامی eos‏ ۳ يكون 
وليست الرغبة فى المعرفة هى gil‏ تسيطر على الئل الأعلى لصوفية هذه 
الدرمة 3 ولكن السات jee‏ 3 ليام فى التقوى و الا عتزال عن ألدئها 6 
ورغبة مشبوبة ف الله يسبب من الشمور بالذثب - ولوس من همم أن 
بتفلسفوا » بل أن محتقوا لاحياة خاصا من «قل أعلى — bal‏ من حيثما من 
aida,‏ ليم عظیم من الاهمية خاصا . 


— ۱۳۷ — 
المقيقة من حيث كونها جالا 


۱ فى: ملع القرن التاسع » عرف معروف المكرخى التصوف بأنه cael‏ 
امتاق wy aby‏ » وهذا تعريف يدل على تحرك الاعان نمو للترنه ۰ إلا 
أن الوسيلة إلى تعريف اسلقيةة النهائية فرح به القشيرى فى قريب من We‏ 
القر pat tally‏ عا قاطعا - وقد انخذشموخ‌هذه المدرسة الفسكرةالأفلاطونية 
الوديئةانخاضة بالق بدو ۱ مل کات او اسطة » مع أن هذه السكرة بقيتطويلا 
فروح من كتبوا عن القصوف » إلا أن وحدة الوجود عندم قادنهم إلى 
انش الام عن نظرية الفیض . 

دجم ole‏ أبن سينا فى عد الوافعية الخهائية الجمال االد والطبوعة 
فما نظهره اس وقد Kal.‏ ف مرآاة ar‏ ن . فالسكون عدم es‏ 
ضورء مدسکسة لاجمال لخاد »> ولیس فيضا كا قال بذلك من أخذوا 
bY‏ نية الحديقة . ویقول م مير سيد شري إن سیب الجاق دو إطبار 
الجمال » والمشق أول ماخاق . وتحتیق هذا الجمال هو ما ننتجه ABM‏ 
المكلية وهی غربزة زردوشتية م ركوزة فى الصوف القارسی وکان ميل إلى 
' تعريفها بأنها الدار للقدسة التى تأ فىعلى کل ماسوی الله 


وقال جلال الدن اارومی : 
: ذا العشق » یامن أذت خدون مب عذب ! 
cl‏ الطبیب rly jk)‏ وبرحاء ! 


IVS شافیدا من‎ cil 


سپ اس 
cal‏ أفلاطون وجالیهوس وی۹ ! 


وما يترتب مباشرة على هذا التصور لاسكون » بجد فكرة الاستفراق 
غير الذاتى الذى يبدو فى للقام الأول عدد بايازيد الوسطامى » وهو بشکل 
الطابع المميز للتطور التالى هذه المدرسة . وإن مو هذه الفكرة محتمل أن 
يكون من قبل المجاج البتود فى سفرنهم عبر |بران ليزورا المعبد البوذی 
الموجود فى SPSL‏ وأصبحت. هذه الارسة مشغوفة بوحدة 
الوجود متمثلة فى حسين مبصور » الذى تلى تلو الفیدانتی الهددى فى قو 
« أناالق ». 

إن الثيقة النهائية أو الجمال الخالد عند صوفية هذه الدرسة » 
مطلقة لا نهائية على أنها منطلقة متحررة من قيود البداية » والنباية واليمفة 
والهسرة « والأعلى والأسفل0*© . وان تمييز الأصل لا وجود له فى 
الطاق ‏ فالجوهر والسكوف متطابقان فى الواقم" ٩‏ . وقد أسافبا قولدا إن 
الطبيمة مرآة لوجود الطلق . ولكن اننسفی يقول بوجود نوعين من 
OM UL‏ + 

— الأولى نظزر جرد صورة متعكسة س وهی الطبيعة الخارجية . 


س rs el,‏ الأصل الحقيقى — وهی الإنسان » وهو تحديد 
للمطاق » ویمد Acad‏ وهو على الخطأ وحدة مستقلة . 
ويتجه الذسفى بالحطاب إلى الدرويشرقائلا : أتحسب أن وجودكمستقل 


عن الله ؟ إن هذا خطأ صراح۳؟ . 


N A— 


الأحواض تمل أنها تعیا وتتحرك وتمقلك لها الوجود فى للاء ۰ إلا أنها 
كانت تشعر بجپلها لجل كلة بالطبيعة القيقية ما يشكل نیم حهاتها . 
فضت إلى سمكة أرجح منها عقلا فى أحسد الأمهار ء فقالت لها السمكة 
الفيلسوفة : « oul‏ یامن تبذان الجهد لحل عقدة الوجود ! لقد ولدتن فى 
العدم » والحال أنسكن سوف تعن وأقتن على ظن انتراق غير حقيقى . وقد 
أجهدکن الظمأ على ساحل البحر » تمتن فىالثقاء » وان كانت لكن السيادة 
على OK‏ » . وعلى ذلك فسکل شمور بالافتراق جهل » وکل ماسوی 
مظهر ليس إلاء Cle‏ وظلا» وتفرقة تولدت من العلاقة الأساسية من معرنة 
الطاق بواسطته هو . 


ويسمى «یجل جلالالدينالرؤفى wi‏ هذا العضر — لقد استمادالفكرة 
القدمة للافلاطونوة الحديثة الخاصة پالیفس" الكلية الى تعمل فى أجواء 
السكون الخقلفة » وعير عنما بكيفية قريبة الشبه من الروح الحديثة حتی أورد 
کاود مقولة له فى كعابه « تاريخ الخاق » . و إلى لأسمح nid‏ باراد هذه 
الغو a‏ المأثورة » لأبين إلى أى حد بعيد Gis‏ الشاءر فى أن يسبت العطور 
الحديث للتطور » وكان یمده الجانب الواقعی لثاليته : 


> د قدم الانسان أولا فى عالم الأشياء غير العضوية » 
ومن هذا دخل ME‏ النبات » . 
وهو لا يذ کر وضمه السابق » الزى مختاف اختلانا عظیدا 
ولا اناقل إلى fle‏ الحيوانية » 


یمد بذ كر adi‏ ودو نباك - 


Vee 


ولم يبق له إلا الیل إلى عالم النبات » والأخص ف فصل ااربیع 
. والازاهیر » ۱ 

وهكذا مهل الصذار إلى أمهاتهم : 

إمهم يلون مايجتذبوم حو حذن الأم : 

ثم تقل الخالق الأعظم كا تعلمون الإنسان من DL‏ الحيوانية إلى حالة 

الإنسانية 1 
بذاك مذى الإنسان من عام لاطبيمة إلى عالم آخر » go‏ أونی‌اسکمة 
والعرفة والقوة ء كا هو عليه اللان . 


ai}‏ الان لا ol Jd.‏ شىء عن س4 الأولى ‘ و-وف يتقير من 


جديد عن ننسه الحالية » . ماتباق 
Mathna ۷۲۲۷ 3639 599‏ 


والآن ما يدود بالففم قى هذا المردد أن نقازن بين هذا sel‏ لأفسكر 
الصوف وبين الفسکر الأساسية الخاصة بالأنلاطونية الحديئة . إن الله فى 
الأنلاطو فية الحديئة قار ومفارق . ومن حیث کو نه سيبا فى كل شىء فهو 
فى کل مکان . ۱ 

ومن حیث انه مختات عن كل شىء فهو فى غير مکان + ولو كان فقط 
فى كل, مکان وفى غير مكان ۰ کان كل TGS‏ والصونية على أن اللہ هو 
كل شىء » والآخذ بالأفلاطونية الحديؤة على أن الادة لها الدوام أو عدم 
oO jaa‏ إلا أن صوفية هذه الدرسة یذهبون إلى أن كل تجربة هاية من 
قبول الأحلام . ديقولون إن العيش فى تحدید سبات » ولوت Fh‏ بالیفظة. 
ومع ذلك فإنها مذهب الوت غير الذانى — وهو اروح شرقية بخاصة س 
al‏ مدرسة الأنلاطونية الحديقة هذه . 


Veh —‏ 
و ۳ J‏ و يتسكر إن مذهبي الفلاسفة yall‏ ب Sell‏ پالو o‏ غر الذانى 
لاعّل: الإنسانى على العموم ‏ إذا ماقزرنت بالفلسفة الأرسطية والانلاطو نية 
الحذيةة »كانت لها الأضالة > . 
وما أسلفنا > as‏ على وحه الاجه‌ال» يستخاص مغه وجود ثلاث اسکر 
فى أساس هذا الأسلوب الفسکری 
— وهى أن الحقيقة النبائية عکن معرنتها فى حالة فوق العس 
— أن الحقيقة النهائية غير ذانية » . 
— كان الحقيقة النهائية واحدة . 
وإزاء هذه الفسكر لديا : 
— رد الفعل اللاأذر ی » الذی أعرب ate‏ هر الخيام ( القرن ull‏ 
عشر ) الذى كان یطاق الصيحات فى aul;‏ الفسكرى : 
ان Jal‏ الصبوة الذين يتمثلون السكأس Glatt‏ » وأهل العقوی 
ما کین 3 المسجد دون ویصنون | weit‏ بالتمجد ¢ lel‏ 
إن اليةظة لواحد لیس إلا » والاخرون نیام » . 
— إن رد الفعل السکثری لوحید مود( فى الثرن الثالث عشر . 
— إن رد الفمل الوحدانی لابن تيمية وتلا‌یذه فى القرن اأمالث‌عشر . 
من وجهة all‏ اتفلسفية الخالصة » هذه pall‏ الأخيرة هى الأم . إن 
تاريخ الفسكر يشر حأثر بمض القوانین العامة لاتقدم » وهی القى حفقت هاما 


سب ۲ ع سب 


فی القواریخ الفسكرية GLB‏ الشموب. إن أساليب الفسکر الألمانية الواحدية 
دعت كيرية هيربرت » على حين أعافت وحدة وجود سپیدوزا الونادیة 
الخاصة بلايبعدز . والقانون نفسه قاد ( وحيدا محمودا ) إلى انسکار جفيقة 
الواحدية المماصرة » وإعلان أن الواقمية ليست واحدة بل متعددة . 

وقبل لايبنذر بطویل زمان ذهب إلى أن السکون مشکل ما سماه " 
« أفرادا» ‏ وهی وحدات أساسية أو ذرات بسیطة كان لها الوجود منذ 
الأزل Wy‏ الحياة . إن قأنون السكون هو تسكامل تصاعدى للمادة المقلية » 
وهو على الدوام يدتقل من صورة سفلية إلى صورة عاوية وهذا ماتعدیه نوعية 
ماتتلقاه الوحدات الأساسية مما gett‏ به . وكل عصر من عصور تشكيابا 
ale‏ من GIT ABLE‏ من الأعوام . 


وبغد عانية عصور مذهاء ينجل المالم» ثم نتج.م الوحدات من جديد 
لتفشىء كونا جديدا . وقد وفق وحيد دود فى إقامة كيان لفرقة اضطرد 
أفرادها فى عدف وقسوة » وتضى الشاه عباس عليبا lage Lai‏ 


دیقال إن الشاعر حافظ الشيرازى » كان dite,‏ ميدأ هذا الذهب . 


تلع اب 


الواقمية من حيث ES‏ نورا أو فكرا 


Mol سة الثالثة من كبرى مدارس القتصوف تری أن الفيقة هى‎ as, 
حين‎ feo padi 1 ر فیه‎ Si) ور أو فكر 0 والطبيعة نفسها تطاب شوما‎ 
أهمات للدرسة سابقة انكر الأفلاطونية الحديةة 6 وقد طورنها هذه للدرسة‎ 
اثنين من مظاهر‎ ey sph وهلى ذلك يككون الوجود‎ Called إلى جديد من‎ 
ماوراء الطبيعة لدى هذه المدرسة » الأول الروح الفارسية بحق » والأخرى‎ . 
خاضمة أساسا لتأثير أساليب الفشکر السیحی » وكلتاه) تثفقان فى تأ كيد‎ 
. طبيعة الوائعية النهائية‎ cle git 39 pally يستوجب‎ et pal أن التعوخ‎ 
٠ وسوی أدرسهما میحصا حسب ترئوبهها التأريشى‎ 


الحقيقة من حي لو مها نورا : 
الإشراق 
عودة إلى الثنوية الفمارسية 
إن دخول الجدلية gb gall‏ على اللاهوت‌الاسلای <ر کت روح البخث 
اليقدىالتى ofa,‏ بالاشمر ی وو جدت تهبیرها إلا كل ف تشكك yall‏ الى. 

. ولقد وجدت أرواح أميل إلى النقد بين المقلائيين س كا هو الخال عند 
الدظام . وهو الذى م يخضع للفلسفة gall‏ نا نية خضوعا ذایلا » بل کان له 
نقد قائم پکیانه ؛ إن المدائعين عن العقيدة من أمثال الفرالی والزازى ul;‏ 
البركات والامدی كانوا فى صراع مستدم مع الفأسفة الهونائية فى مموعبا » 
بيد أن أبا سعيد السير فى وعبد الجبار وأا المعالى وأبا القاسم وأخيرا بن 
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تيمية بعثقهم بواءث مشاببة ؛ فداوموا على تبيان مالازم المنطق الوونانى 
من ضف ۰ 
ولقد انضم فى نقد هذه الفاسفة اليونانية إلى هؤلاء المفسكرين يعض من 
glia!‏ العصونة » مل شهاب الدين السوروردى الذى جرد أن يبين عجر 
ial‏ الالص 2 وهو tis‏ د الفكر الیونانی فى کتاب له وكان 
من أثر رد الفعل eal‏ ى ضد المقلائية إيماد Lal oped‏ مخعص ما 
وراء الطبيعة هو الجديد إلى eal‏ فى بعض مظاهره. وماکان ذاك كفى. 
بل clap‏ ت كذلك انقطاعا تلك السلسلة البالية للعبو دية الفكر ية . وياوح 
على |ردمان( ab‏ أن روح التفسكير الجر د بين السلین 8 م‌الفارابی 
رابخ نينا روما ا 
ولا مراء فى أنه يهل النقد الإسلامى لافلسفة اليو Ash‏ الذى أوجدالثا اية 
الأشعربة من جهة » ونهضة فارسية بحق من جبة أخزى ولإمكان وجود 
أسلوب فارمى له طابعه التام » فإن تدمير: الفسكر ate‏ الدخيل أو 


بالأحرى التخفيف من شدة 6 على الروح كان أمرا لامخدوحة ۶ + 


إن الأشاعرة 5 وغيرمم من دافموا عن العقيدة الإسلامية أتموا هذا التدمير 
الإشراق — وهو سلیل القحرر جاه اقيم ضر حا جديدا لافسكر » إلا dal‏ 
إقامعه هذا الصرح لم يظرح جانباالمناصرالابقة . إنه يعرض الروالفارسية 
الأصيلة » ودون أن رثبط هته مهديد ساطة متزنتة ضيقة الأثق » سةوجب 
له goal‏ فى at‏ ار السعقل : وق فلمتفته.» محاول التراث الغاربىالقديم 
أن يظهر له ISTH‏ وهو ذلك التراث الذى لم يبد إلا جزثيا فيما کتب 
الرازى الطبوب والذزالى: وطائفة الاسماعيلية» ولقد بذل قصاراه فى أن بوام. 
أخيرا بين فلسقة أسلانه واللاهو ت الاسلامی ۱ 


~ 1١86© ~ 


وااشیغ شهاب الدین السپروردی المعروف بشيخ الإشراق التعول » 
ولد فى قريب من مناصف القرن الثانی lt play. phe‏ التلمیذ فیااقلسفة 
من الجيلى Jae‏ الرازى المفسر — وکان وهو:بمد شاب حدث » مفسکرا 
متقطع النظير فى العام الإسلامى بأسره . ولقد استدعاه الاك الظاهر أبن 
صلاح الدين إلى حاب » حوث أعرب الفیاسوف الشاب در ن أنسكاره الستقلة 
وأثار : شديد ألفيرة فى نفوس معاصريه من nel gel‏ . ودؤلاء فى جود 
تومقیم السفاح والذی بحس با فى أعاقه من ضعف ذانی  »‏ وکان يلقمس 
العون على الدوام من النوة الوحشية APM‏ کتبوا إلى السلطان صلاح 
all‏ نبان تمالیم الشوخ شکلت خطرا داهاعل الاسلام » وأن استوجب» 
من أجل مصلحة الدين » أن بقضی على ار فى بدایته قبل أن بستفحل 
ويستطير . ۱ 

وفزل السلطان على زغبتهم » وق سن لا تعجاوز ااسادس والثلاثين » 
تقبل المفسكر الفارسى الشاب وهو رابط الجأش تاك الغيرية القی جعات منه 
شرید الحق » بعد أن خلد اسمه . إن القةلة تلاثوا إلا أن هذه افلسفة الق 
دنعت الثمن دما » مازالت تميش وتجتذب إليها أ کار ye‏ باحث متحمس 
متصصرف الممة إليها . 

إن االامح الاساسية اؤسس الفلسفة الاثمراقية هى: الاستقلال الفکری 
aol ply‏ الو تى استجمم بها موأده ومقوماته yu‏ منظم » ووق كل شىء » 
٣ك‏ أن له الوفاء لتقاليد بلاده الفلنسفية . وكانت تاطا أساسية متعددة وهو 
عنتاف عن أفلاطون كا ينتقد أرسطو فى حرية ویمد فاسفته مجرد مهيثة 
hey‏ بة الخاص به » إن نقده لانقرته ee)‏ > وهو عخص منعاق آرسطز . 
eer‏ زدیا » ويبين ما ies‏ ماده من ضيف . 

( ها وراء الطبيعة ) 


Ve 


مال ذلك أ نه فى .زى آرضطو أن التعريف هو الجدس مع إضافة الفرق 
التوعى إلية a‏ ولسكن ن عاد الاب مراق alll‏ الموزة. لاشی« العروف لاعکن : 
ت وکیدها چشی: 1i‏ خر 4 لاتوقنتا على أية. معرفة للك ri‏ 5 


isl الحیو‎ 9 ome حیوان صبال وعایه‎ ly تمرف اسان‎ y= 
ولسكن ليس في‎ led من الحيوانات توجد هذه الصفة‎ it ays لأنها‎ 
الصفة « الصبال » لأننا لا نجدها فى أى مكان إلا فى الشىء‎ ee’ : الامسکان‎ 
. العروف‎ 

غالته‌ریف النتاد اهمبان یکو ن علىذلك ردا من gall‏ أن Jal‏ 
قط-التعصان . والقمريف الأرسطى من حيث هو مبدأ علی لا جدوق منه 
مطلقا . وهذا النقد تطرق بالشیخ إلى وجهةنظر قريبة الشبه إلى حسد يميد 
من وجهة نظر بزنسكيت » الذى يمال التعریف على أنه جموعة مر 
السكيفيات . 

وف نظر الشيخ أن التعريف الحق الذى جع كل الصغات الأساسية ناشىء 
دفعة واحدة » مثل هذا ألقهويف ایس له من وجود إلا فى الشىء اللعروق » 
ولو أنه فى الامسکان أن بوجد فى أشياء أخرى . ۱ 

ولنأخذ فى السكلام عن Cay‏ اامتانوزهتی لنظمر على قيمة مشا رکتهفی 
فسكر بلاده » فک نقهم حق اقهم ابانب اقسکری الصوری alla‏ 

يقؤل الشوخ السهره بوردی آ نه یدینی:اجلااب أن یکون Je‏ عل واسع 
فا قة أرسطو » والنطق » ويا وراء الطبيعة والتصوف » والجدير بروحه أن 
تسکون مطهزة عاما من دنس اللطيثة وسوق اکم » حتی یقعدر على أن 


\tv ¬‏ مت 


يتدرج d‏ تقوم حواسه الباطية » وعذا ما محاق ور ما لايدركه الفسكر 
إلا على أنه نفارية . 
والمقل الذى: لیس له سهد يتسكىء إليه لا يجدر بالاعماد عليه » لايد 
أن تممه الذوق ‏ وهو الإدراك المجوب. الا شياء - وهو ما جلب المعرفة 
والسكينة إلى الففس القلقة ويدفع عادية الشاك إلى الأبد » ولسکن ليس WD‏ 
أن:نهتم فى هذا المدد إلا بالظهر الدظری هذه التجربة الروحية » ونقائيج 
الادراك الباطء ن على النحو الذى عبر te‏ و کا رتیه الفسكر الاستدلالى ٠‏ 
ولندظر نظرة تأمل للمظاهر الختاقة لافاسةة الاشر افية وهو مایمرف بالأشياء 
بالزات أى الأنطولوجيا ٠‏ 
. ومبجث القوا نين العامة التى تعحكم فى النکون وهی السکوسمولوچیا 
وعم الشس ٠‏ 


ع ارج اسب 
الأنطولوجيا ( أى مایمرف بالأشياء بالذات ) 


Shall fal‏ اسکل وجود pally‏ القاهز - وهؤ ذلك gall‏ الأول 
الطاق وطبیمقه الأساسية نختوی إضاءة ف دو ١‏ ام » “لا وجود لشىء أوضخ من 
gil‏ » ولا حاجة إل ch pl‏ وضوحه لاعيان9؟ ۰ ان أصل الفور ذو 
الاظهار » ولو كان الإظبار صفة إضافية J‏ ألذور ؛ رةب على ذلك ألا 
ياك الدور الاظهار » ولا بظهر إلا rot‏ آخر هو ظاهر Aas‏ » ويقلوهذا 
aes‏ مستحيلة » وهی أن شيعا آخر غير الذور el‏ من الذور ٠‏ وألنور 
الأول له س له سوب وجوده إلا هو نفسه » وکل شىء غير هذا الأصل 
. حول ممصن بة؛ وموجود حادث » وممكن ٠‏ واللانور أى الظلام ليس 
شوثا ممهزا صادرا عن مصدر مستقل » ومن أاططأ فى الدين الجوس الفان 
أن الدور والظلام حنیقتان نتمیزان بضالقين فيا بتمیز أحدها من الآخر. 


إن فلاسفة الفرس القدامى لم يكونوا ثدوبين مذل UT‏ زردوشت » 
oy dil‏ يعقودون على مبدأ أن ااواحد لا عكن أن يسبب الفيض انفارجی من 
تفسه على أن يكونوا أ كثر من واحد » فى نسب إلى مصدرن مستقلين ها 
الذوو والظلام - وااصلة بيقبها اوت talk Joo‏ » بل هی Dall‏ بين الوجود 
وعدم الوجود » وإيجاب الدور يقطامب بالتم نفيه ‏ ودو الظلام ua will‏ 
أن پذیره ليسكون «و زقسه . 


اور الأولى دو مصدر کل ح رکة 8 غير أن ح رکنه أوسدت ۳ 
للسکان 0 dh‏ بشضاب 345K 4am‏ تلك الانارة ای تشکل وحجوده الخاص 
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به وثثيزه » لا کساب كن شىء طاقة الحياة 6 وذلكبإرسال أشمته فى 
مالحا من کیان ۰ ومرات هله الانارة لا مهانية. 


" وان الاشراقات. الا كثر لمانا تصبح. بدوزها » مضدرا لاشر انات 
أخرى ‏ وكل هذه الانارات وسائط gle‏ بافة اللاهوت ». ملاششکه تتلقی 
بفغضبل مقها الجردات tell‏ عة Yelm‏ وجوهرها bd‏ دن بدء من اور 
الأولى . وأتباع أرسطو وم على غير الصواب محددون الذ كاء فى أقسام 
عشرة . کا ردوا فى اطلأ وم محصون درجات الفت‌کر . إن إمكاناتالنور 
الأولى لا Whe‏ والسكون بأثر ه» بكل ماوسع من متدوعات » لیس إلا 
تعبيرا چزئیا عن تاك اللانهائية القى توجد وراءء » إندرجات آرسطولیست 
حقيقية إلا #سبيا . ویستعیل أن تدرك الرونع الانسانية » .فى استومابها 
الضعوف » التنوع اللانهای للا كار الى عتتضاها “ينير النور الأولى أو 
يستطهم أن ةر ما ایس نورا « وان ی قدرتنا أن pe‏ بين الاشر انتین 
التالیتون غور الأصلى : 
(۱) النور الجرد أى الذ کاء السكلى وكذلك الفردى . لیس له من" 
صورة وان تسکون له صفة Wa dal‏ مغايرا له أى الوهر»وتصدر 
مذها كل الصور المخهافة لانور » وهی واعية جریا أو تعی تقسما ‘ 
و يختلف ضا عن بعطها الأعرشين* تيبم » ذلك الترئيب الذى 
بحددها و قربها أو بعدها weil‏ عن الصدر oY!‏ لوجودها o‏ 
إنالفسكر القردى أو النفسی لیس إلا تقلیدا اضعفه» أو انعکاس)" 
ضوئیا أ کثر تموزا من الذور الأولى » إن النور الجرد يعرف نفسه 
بنفسه » ولاحاجة به إلى غير ذات لكف ها عن وجودها اناس 


—jor 


يها » إن معرفة الذات نقسما هى الاصل فة لادور المتجرد » وغم. 
أنها تكميؤ من ساب الذور . 


(ب) الذور الوارض وهو صفة- نور له..صورة واستنداد OY‏ یکون صفة 
Ac.‏ تاف عبه کننوز الکو کب Ct‏ أو مظبر لأجسام 
أخرى » والدوز الفارض أو على الأصح الور الحسوس انهسكاشة 
teas‏ عن النور الچرد ؛ وهذا الانسکاس الضوی بسیب: 

۰ ن تباعده » فقسد al sl E‏ . جوهر مصدره »> ols‏ عملية. 
الا س الدا بم ھی فى الحقيقة عملية إضعاف » إن الانارات 
الهءافية تفقد شد ها شيعا فشا إلىأن geal‏ »ئى ساسلةالانمكاسات 

. فتصل إلى إذارات أفل شدة,وهى تفقد تماما طابعها الستقل + ولا 
.يمكن أن توجد فى اشتراك مع أشياء أخرى غيرها ..هذه الإنارات 
تشکل النور المارض » وتاك صنة لوس Ub‏ وجود مستقل: 


وعلى ذللك فالصلة بين النور الجرد والهور اتعارض هی الصلة بين‌السبب 
Aly‏ وا fl‏ م C‏ ذلاك » اوس شيا يتموز lé‏ من السیب » بل آنه محول» 
أو صورة أضعف مما يظن أنه السبب إن الاور الجزه ولا rego‏ سواه » 
deal‏ الجسم العاد نفسه مثلا ¢ مک ن أن يکو ن سیب الذور العار ض ‘ 
لأن هذا الغو ر ار وهو ae‏ ن الو جود أو dab‏ له قليلية النائه » 
iy‏ افدر dele‏ مره ن الأجسا el.‏ دون تغير عق بطار س ا أن الأصل أو ط dag.‏ 
الجسم الضاء هو سیب gall‏ العازض 4 اسکانت عملية عد م ال نار ات هذه 
ee‏ ولوس ق‌نالامنکان أن نتبين Lie‏ بر a‏ : 
Wyday‏ أن الشيخ SLAW‏ یزی رأى الأشاعرة فى قوطم بغدموجود 
شید oe‏ هو أَرنطو"» وان dye toy OF‏ من نفئ واجب للدور 


۰۰ 6 اجب 


أى الظلام » هو موضؤع الانارة » وعلاوة على ذلك يقرم على رأیهم وهو 
بنسبية كل الدرجات » مع استفناء.ابموهر والمکیف ٠‏ إلا أنه يدخ التعديل 
على نظرية المعرفة pate‏ » وهو يقبل عاملا فى المرفة الإنسانية . إن 
صاعدا عوضوعات att as‏ ليست جرد صلة البية » فالتفس اافردية وهی 
نفسها إنارة » تدر الشىء ىعمل المءرفة » وال‌کون‌هنده عملية واسعتواحدة 
الانارة العامة » ولسکن من وجبة نظر Kb‏ محضة » هذه الانارة لاتشكل 
إلا تعبيرا جزثيا لاسكيفية للامتداخية لانور الأولى » ؤعى تستطيم أن تدير 
عتتضى قوانين أخرى غير مه اومة . إن درجات الفسكر غير «تفاهية » 
YG Katy‏ يعمل إلا مع بعض منها . ومن وجءة.نظر القسکر الاستدلالى » 
لا يتباعد الشهخ عن الدراسات الانسانية الحديقة .. 


التكسم و وجیا أي مبحث القؤانين العامة 
التى 'تحكم فى الکو وف سکوینه 


إن كل ما لوس فووا يشكل مأ Kail Agony,‏ 09 الإشراقير ن « AT‏ 
مطاقة 6 أو a‏ مادة مطلفة » ۰ وهذا ليس سوی مظمر :خر لاحاب الزور > 
ولوس أضلا STF Mite‏ تلاميذ ghost‏ وم على Uk‏ والواقعالتجريى: 
لتحول العداممر الأولية بعضها فى الیمض الأخر We]‏ يعةل من أجل هذه إلادة. 
الطانة الأصلية » وهی بتذوعم! فى رقعها نشكل. مختلف مجالات. GA‏ 
الادی . إن Jol‏ کل شىء إعا ينتسم طبثتين : 


— ماوراء الفضاء - الجوهر لظام أو الذری وهی عناصر الأشاعرة . 


س ما يو جد ف الففاء بالضمرورة س صور الظلام أى الو زن والر a‏ 
والذوق .. وما إلى ذلك . 


وإن ارتباط هذبن النوءين يبرز خصائص الادة للطلقة . إن املسم 
الادی » صور للظلام » إضافة إلى الجوهر للظلم » وقد cel‏ ظاهرا أو 
مضاء بالدور الجود . و سکن ماسبب الصور الختلفة لاظلام ؟ 


إنه کصور الذور gil‏ ندن بوجودها لاغورافجرد ¢ وإشراقاما ااسعامة 
نوجد التنوع فى أفلاك ااسکائن إن الصور gil‏ تجمل الأجسام يختاف 
بعضها عن بعضها الأ خر » لا وجود طا فى طبيءة المادة لأطلقة إن السكيف 
المطاق والادة للطلقة وها متطابفان » ولو كانت هذه الصور موجودة حقا فى 


أصل الادة الأو لية الطائة ؛ لكانت کل الأجسام متطابقة فینا يتعاق وصور 
الظلام . غير ols‏ التجر a,‏ ة الهو مية تسكذب هذا . آن سيب صو ر الالام ایس 
الادة الطلقة » وا أن اخولان الصور لا owe.‏ نسبته إلى سرب آخرء 
فالترتپ على ذلك أمها بسبب الإشرناقات Maal‏ لور الجرد . 


al‏ مور فو کور الظلام os‏ بوجودها للاور الجرد 


والعنصر الثالث لجسم مادی - الذرة أو الأصل fell‏ - لیس سوی 
soli‏ مستوجب لانور . pally‏ كله مترتب ماما على الدور الأولى. 
والسكون پآسره نیوانع الخال Dale‏ تدة بهاحاقات للوجودتقماق کلام لدور 
الأصلى . وإلأفرب إلى الصدر يعاقي إشراقا. أ كثر ما هو أبمد . ون ندرم 
الوجود.فى کل حلقة » والحلقات نفسها » نضاء بتلنئ إششراقات لا حصرطا» 
وهی حقظ بعض صور الوجوه يعون من الدور الواعى کا هو الشأن عند 
الانسان « والحهوان والتبات » وغيرها بدون کا هو الخال فىأأعاون والءخامس 
الأولية . وهذه ااصور المتراحبة الأرجاء )لق نسميها السکون ن » ظل وسیع 
لتتبوع اللانهاى للاشراقات,والأشمة المباشرة وذير للباشرة للنويزالأولى . 


7 ما شو ۷ ن اه و ر تو 11 من ۳0 gal‏ انور 9 الما قصة غر ام 
fle.‏ . وااسقوه بات Kt sat‏ ن هی مايل 


خطة الدود.الأولى : 
abe - ۷‏ للافشكارء ‘gf‏ للسموات » 


. tall خطة‎ - ۲ 


. ۷ خطة الصورة : خطة الصورة الثالية ‏ خطة السموات 
حطة الور الادية م خطة العقاهم : 
(ب/ palte‏ مركبة 
الم المادن 
le‏ الفيات 
وبعد أن det tf‏ وجه الاجمال إلى الطبيعة المامة لاسكائن » لتقد ر 
على التفصيل کیان الما ol.‏ كل مالیس نور \ یسم على الحو القالی :' 

GY -‏ أى sl‏ » تفوس الأجسام السهاوية » یی ات» spall‏ 
البسیطة » الؤمن » الحركة ؟ 

س الو جزد الحاذث أئ رابط المداضر AMR‏ . إن حركة آلسوات 
خالدة » انها gle‏ الراحل الختلفة اسکون إن وجودها يسبب 
من ن الرغبة الشد d 4, gal vil ats‏ أن ت ى الإشراق pall‏ دن 
مصدر كل yl‏ ور ۰ إن الادة الق و جدت ae‏ السو ot‏ مقطلئة عاما 
من ا(م‌ایاث الس‌هیماو ية » تلك العمايات المتعلقه بصور أغلظ للانور 
إن کل ساء شا نورها الخاص مها . كا أن السفوات.محختلفت بعضها 
الحبيب أى الاشرای الداد ۰ مختاف فى کل حالة . إن الحركة 
لانمدو أن تسکون مظبرا ازمن . إن مجموع غناصر الزمن إذا 
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مابرز » شكل ال ركة - ون التمييز .بين الماضى واطاضرولاستقیل» 
يس إلا لأسباب تفسيقية » ولا وجود له فى طبيمة الزمن . 
ونحن لا بستطین أن نعرف بداية لازءن لأن هذه البدابة.المزءومة 
لن تسکون إلا نقطة yey‏ نفحه dey‏ ذلك eI‏ والحركة 
كلاما خالران . 


وعة ثلاثة هنا صر أو لية هى : الماء والأرض والريح وعند الإشراقيين 
أن sail‏ لوست سوى نفخة مشتعلة . وهذه العداهر وهی موتبطة تحت 
مؤئرات سياوية مختلفة تكسو حالات مقبايئة - وهى هى DLN‏ السائلة والخازية 
والصابة ٠‏ وهذا التخول تاه الأصاية يكون عماية نسکون الشیء وحله 
وهذا مايتوغل فى عا( اللانور كله zs‏ ` ¢ رفع صور الوجود اأكتلفة » 
کا زقرنها ؤيقرها من قوى الاشراق ۰ 


ol‏ کل هرایم وهی الطر والریح والرعد والظواح, الجوية هی 
النجليات المختلفة هذا الأصل وتفيض من ال ركة > وتفسر esl‏ الباشر 
أو: غير آلهاشر للفور: الأصلى الو eile ol‏ » الق تبان بععذها a‏ 
الاخر خسنب فدزنها على تلقى الأشراق قليلا كان ن أو كثيرا دجلة الفولآن 
السكون رغبة متدجرة» وحنين متباور إلي-الدور 

ولسكن al‏ أزلية ؟ إنالكون جلى للقوة الإشرانية gil‏ :شك ل الطبيعة 
الأصلية للدور الأصلى » ومن حيث کونها تحلیا lie‏ هی إلا کان تايع » 
وبالةالى ليست كالما أزليا » إلا أنها أزلية على معنی آخر » إن كل الأجواء 
الختلفة Ky‏ أن توجد بالاشر اقات والأشعة المهيءقة من الدور الأز ی ۰ ومن 
٠‏ الاشراقات ماله أزلية مباشرة » وان وجدت |شرافات أضعف » وظبورها 
متعاق بإرتباط اشراقات وأشعة أخرى » إن وجود هذه لیس آزلیا على“ 


~0 


Ayal:‏ دن آوجوو الإشرافات الع تن وجزت من قبل وهی التى اوا 
59 >29 ألاون مثلا حادث بالقياس إلى وود ist‏ ال تی نظهر الاون يدها 
يوضع جسم مظل آمام جسم مثير . والسكون وأن كان Vale‏ ومتههایا » 
ز atte J‏ الطايم الأزلى /لصدره:. إن الذين یقولون بعدم أزلية اسکون 
پستبدون إلى فرضية أمكان استقراء تام , 
او حجیتپم علی النحو Stat‏ 1 
سا إن كل tee‏ آسود » و کل الأحباش سود » 
_~ إن كل ح رک :بدأ فى وقت Cras‏ ؛ وکل رکا wt‏ أن fas‏ 
هذا . ۱ 
واسکن كيفية هذا القعلول خاطثة . فلي فى الامکان على حال من 
اضر والستقيّل فى زمن ممين . وعالم على هذه الصنة مستخيل . 
قلا hilt,‏ أن al‏ شونا “oy‏ عليه حکا أخذا امن حيشي کف بده 6 rie‏ 
من أمثلة يجركة نقع oe‏ تجر Ady‏ 6 على أن الأحباش جیما سود 0 أو أن 
الح ر كة كا : نت لما als,‏ ف الزمن . 


de‏ النفس 


إن الحركة والهور ليسا لازمين فى حالة جسم فى الطبقة النیا . فالحجر 
dite‏ و إن كان مضاء وظاهرا لاميان » ايس موهويا بالحركة الذاتية ٠‏ ناذا 
ماعرجنا فى سل ااسکائن » وجدنا أجساما أرق » أو کیانا نتفق فيه الح ركة 
والدور . إن الاشراق الجره بتجل أحسن ما پعجلی فى الإنسان . ولسكن 
الق ال اززی بر 86 نفسه هو مدوفة.ما اذا كان الاش راق الفردی الجر 6-3 
الذي سمیه التفس الإنسانية » وجد أو A‏ توعد قبل مصاحيه اسان . إن 
مؤسس الفلسفة الإشراقية یتاز تاو بن. سينا فى هذا الصدد » ویورد قس 
اليراهين Osea‏ أن الاشراقات الفردية المجردة لا ء x a‏ ن أن يفال عنما إنها 
وجدت من قبل كوحدة 'ورائية . 


إن الدرحات المادية لاو aa‏ والعدد لا کو ن تطميةها عل الاھ alll,‏ د 
وهو فى طبيعته الأساسية « ليس ألو حدة ولا التعدد » دإن بدا معمددا يسوب 
من اختلاف دز جات قا پایتها للاشر \per Laas | eg isl‏ من مادنات . 


tally‏ بين الاشراق ااجرد أو لقفس : » والجسم ليست هی. العبلة بين 
السپپ وبين الاثر » وانلیر الذى ممما هو الحب . و الجسم الذى يتوق 
إن الاشراق يتلقام من خلال niall‏ »ون ا فت بیت لاتسمح له بإتصال 
مباشر بيقه وبين مصدر الذور . و لکن pil‏ لا تستطیم أن تصدر الثور 
المتلقى مباشرة إلى جسم صاب مظ » ذلك الجسم الذى عنتفی صفاته ووجد 
على الطرف القابل للسكائن . 
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room‏ وو حد d‏ امف الطريق بن الؤور رالظلام ۱ وهذا الوسيط در الذشی 
الحموانية وهو مخار حار » رقيقة » شفافة تقر فى التجویف الأيسر لقلب » الا 
لاد س الحيوائية للذور » تسرع الحيوانات الأرضبة فى اللمالی اد إلى all‏ 
لأدوهجة » على خين تغادر الحیوانات البحرية مقرها SUI‏ لأستمتع مشاهدة 
القمر » إن fell‏ الأعلى للانمان هو أن pity.‏ شيثا فشيئا فى سام السكائن » 
وأن يتاقى الاشراق الذی Gh‏ تدريجيا بقحرر تام من:عالم الصور» واسكن 
كيف السبيل إلى تحفیق الثل الأعلى ؟ بالمعرفه والعمل ؛ نا عوبل ال كاء 
والإرادة معا : ود الفعل والتأمل وهذا ما gid‏ أعلى مثل للانسان . 
غیرو اموقفشسکم logs‏ يتماق بالسکون > و Lt‏ سکوا السبیل Zend all‏ حب 
ماسکم مدا التخيير أن تساسکو ®‘ ولبنظر الغا ره 3 الءهلی ف ee‏ ها 
التسفيق : 


)1( المرنة : عندما يشترك الاغراق الجرد مع ماهو أبعى » ينمو بقمل 
قدرتين خاصة ‏ ها قوة الذور وقوة اظلام الأولى هى الحواس 
انس انارجية » والحواس الس الباطفة أى الشمور » التصور » 
التخيل » الفهم وال ذکر أما القوة الأخرى فين قوة الدو » 

" والحضم وما إلى ذلك » وكکن مثل هذا الاقدیم لاقدرات تقسيم 
فقاضب « وان تدرة واحدة عسكن أن تكون مصدر؟ لكل 
العمایاری(۲) 4 ولا وجود إلا لقوة واحدة فى وسط المخ ‘ :وان 
كانت طا أسماء مختلفة لوجهات نار 7 ختلف © والروح وحدة تعد 
رة ٠‏ والقوة gil‏ تقر فى داخل المخ بنبغی أن تميز من MAW‏ 
الجرد الذى يشكل الأصل الحقيقى للاندان » وباوح أن فياسوف 


—\o4— 


.. الاشراق يمر بين الروح العاملة والنفس غير العاملة أصلا » وعلى 
ذلك يقول على حو عيب إن كل القدرات المخولفة .مر تبطة 


٠ باللفی‎ 


والفقطة الأ كثر تيا فى سيكولوجية المقل عنده هى: نظریته اتخاصة 
بالرؤية0؟ : ۱ 


إن شماع gall‏ > الذی يظن أنه مخرج من العین 46 أن يكون إما 
و هر | أو كينا . فلو كان كينا لا عکن أن يفل من جوهر أى العين إلى 
جوهر آخر أى الجسم الشاهد . ولو كان على النقيض من ذلك جوهرا فو 
إما يتحرك بوعن cis ale‏ مخاص من طبيعته » ولجغات حرکته الواعية 
منه حيوانا يدرك اشهاه أخرى ٠‏ 


٠‏ وق تلك الحال؛ من يدرك يصبخ الشعاع لا الإنسان , ول وکانت‌ح ركة 
: الشتماع'صفة لطبيمةة » فما من سيب قط OY‏ تون حر BT‏ خاضة باتجاه 
احلا JG‏ الانجامات : وعلى ذلك لا عكن القول بأن شعاع الدور رج 
منالفيخ . ویدهی تلامیذ أرسبطو أ ته فىعمليةالإبصار تسكون الصورمطبوعة 
فالمين . وهذة الةكزة خاطفة كذلك» لأن ضور الأشياءً الشكبيرة لاعکن 
أن: تطبع ف مشانات صغيرة . والحتيقة هی ail‏ حوما يبدو شىء للعوون © 
یمزدر الاشراق » و"ری الزوح الشیء يفضل هذا الاشراق . وإذا ل يقم 
بحجات بين الفظر اله‌ادی وبين الشی«» والروح مهيأة للادراك » فلابد من 
وجودعماية الزؤية » alin GY‏ قانون الاشیاء . إن کل رؤية |شراق» 
و ری الأشياء فى الله Pe‏ كلى كان يمس نسیوته إدرا كنا النظرى کیما 
نبين أن Stall LY‏ لكل شىء هو الله . ويقمد الفلیسوف الاشراق 


مہ ۵ te‏ سد 


إل هذه التاية » وان كانت نظريته ااصة US ly‏ لوست تفسير؟ لعملية 
“الريؤية بقذرماهی طريقة جديدة لإندراك النؤية . 


وعلاوة على الحاسة والعفعل » لامعوفة مصسدر آخر يسمى الذوق 
نوهو إدراكنغير زمانى :ولا ضاف للسكائن.. إن دزاسة: الفلسفة أو. اعتياد 
التفسكير فى المعالى الحضة » إضافة إلى الأخذ باانضيلة » ما بژدی إلى Asai?‏ 
هذه الحاسة المجيية التى تؤيد وتصحح استفباط العقل . 


.(ب) العمل : الانسان » من حيث کونه ءاملا » علك, القدرات على 

ل انير ye‏ 

- — العق ل أو النةس TLIO‏ مدر الل كاء والتييز وحب العرفة: 

— النفس البويمية » وهی معبدر الْعْضب والشجاعة والسيطرة رطمم . 

س التقس اليوائية » وهی مصدر الرغبة وااجوع والشهوة الجاسية . 
dels‏ قوذ إلى الحكمة » والثانيه.والثالئة تقود کل متهما عفردها » 
Leif‏ عنسكمها المقل إلى البسالة والنفاى . واستخدام هذه 'العلاث فى 
تهاس يوجد:فضيلة العدالة » و[مسکان القدم الروحی 6 Sealy‏ من الغضيلة » 
يبون أن هذا الا هو Mall‏ الأمثل ».والأشياء على ماهى. عليه فى وجودها 
ليست سنةبولا سيثة» بان الاستخدام السىء أو ضيق. الدظر » هو الذى 
:جنبلا كذلك ».وعلى ذلك:لا عکن أن يكون عامل الشر قد نوك ۰ الشر 
بوجود» إلا .أنه أقل فى اطيرية من ٠. abel‏ وسو لوس خاصا إلا مجزه من 
٤‏ عا tp all‏ مم وجو دأجزاء آخر ی من‌السکوین 6 جردت le‏ التعورد من 
انض للشر.. إن التشکات الذى ينسب وجود الثر إلى قدرة الله اطالصة > 
Gate‏ وجودا بلوجه شبه بين LEY! fall‏ :والعمل الإطى .وقد ذهب‌عنه 
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أن .اف yt‏ نوجود. لیس حرا » gully‏ الذی cinder‏ على هذه Gh - UM‏ 
القدرة الإلهمة لا عسکن أن تعد خالقة لاشر بالعی الذى ندرکه من .بنض. 
gual‏ 5 لاممل الإنضاق على أنه سبب الد 
des‏ ذلك wa‏ أبط بين المعر و و الفضملد تقحرر اس من em be‏ 
wets‏ زنادة ممرهتنا وظبوءة الأشنياء % زقترب شیا نشيقا من Me‏ الفور ; 
7 بزداه حب العام على الدی ؛ إن مراحل النمو الروحى لا نائية ؛ لان 
وزجات الحبة ليس ها من نهاية » وعل ذلك فإن الراحل الأساسية كا یل 
- .. مرحلة الأنا : وفى هذا للظبر تسكون السيمارة العامة لاعاطفة 
ااشخصية والأنانية هى الحرك العام للانسان 
سد مرحلة لست موجودا ؛ وهى الانتقرار القام فى أعماق. ألذات: 
tell‏ مم تمام فسیان کل ماهو خارجی . ۱ 


Via. —‏ لست موجودا » هذه الظاهرة هی نقيجة للمظير الصاو ٠‏ 


— مظهر eal‏ وهو نفی تام bY‏ موجود و کید. لأنت موجود 6 
وءعنى هذا اتاضوع التام لإرادة الله . 


. حالة الم خا العام‎ - Tan elas 


و کل مر حلة من هذه الراحل تتسم بإشراقات تتفاوت شدة وضعها» 
وتبا أضوات لأسييل إلى وعفها. إن الوت لارضع aly‏ للتقدمالروحى 
لقن » ان النفوس الفردية بعد لأوث» لاتعو<د فى نفس واحدة ولسكدها 
1 قن انعلفت الواحدة من الأخرى فى تناصب تداوم على الاشراق الذى لته ٠‏ 

) ما وراه الطبيعة ) 


1 


Ge‏ كادت” مندتقرة ف.آجنیاده۱: إن تمأشوة ف الاشرا رأق. يتقدم de.‏ رنظرية 
gate‏ الخاصة بالتطابق الذى لا Geet,‏ کون bo‏ و و F‏ آنه لا وجود 
أنفسين عسکن أن تقشاءها تشابها COG‏ وإذا نقدت:ومبيلة النفين المادية 
التي تستخدبها لتسكتسبي إشراقا تبر میا ».فین الجتمل أن تعخذ لها جسدا 
خسن تا كان ھا من تجارب في tide ele‏ وتمرج ثم ترج فى 
sp!‏ ام ll‏ جود الجتلفة » معخذة الصور 2 الخاصة يأجو اله إلىأن تباغ غایتها: 

وهى De‏ السابية العامة: .ومن vt gall‏ بانتد .إلى هذا الما gat: ee‏ يض 


0 .من‎ Mb bee 


إن مذهب التفاسخ تلا ممكن اثياتة gl‏ لفيقه وؤجبة. نظار:متيطقية Chak‏ 
aly‏ :کان فزضا ممکنا: لتفسیز غاية.الووح فى النتتیل « والارواح كلها ترحل, 
على الدوام إلى مصدرها لاشة ك » ذلك. الصدر. الذی .يدعو : إليه السکون 
پأسره em‏ ينتهى هذا الرحيل » وتحرك دورة أخرى اموجود-وف تعيد 
تاريخ الدوزات ااسایقة ig‏ 

تلك هی فاسفة شید الفازمق ااسكبير . إنه يدق » ول اف فاره‌ی 
له منهج يعرف polte‏ لامعرفة فى کل مظاهز التق كير all‏ > القارش»ويقوم 
کیانا بارغا الذهبد الخاص . ]نهذ بوححدة الوجود » لأنه يعرف الله بأنه 
المجموع السکلی لكل الحياة انبوة:وااشالیة۳۹ .. 

وعفده.على تقيض الثأن عند بعض أسلافه من التصوفة hc‏ ن ام 

نى والنفس الإنسانية ؤودية دتميزة . وهو هم ۳ اأسية یقول إن Wall‏ 

vee‏ لكل ظاهرة عی النور الطاق واشر اقبا يشكل الأصل نف اسکون 
وف .سيكولوجيقه رتاو تلو بن bge‏ إلا أنة فى ATT ashe,‏ نظاما. وآمیل 
إلى القجريبية ؛ ء کنیاسرف SEM‏ » هو تلميذ لأرسعاو » بشرح ویفسر 


س ` 


يعمق مذهبه الوسطية » وفوق کل شىء » يبدل فى الأفلاطونية الحديثة 
التقليدية فى ماج للتفسكير هو فارسی مخض » وهو CARY‏ من أنلاطون 
ايس إلا » بل یطفی الروحانية على الثبوية:الفارسية القديعة . وما من فسكر 
فارسی »كان أ كثر وعيا اضرورة شرح جيم مظاهر الوجود الموضوعى 
وهو.يةسكىء إىأصوله الأساسية » إنه يدعو التجررية فى دوام » ol sled Jing‏ 
فى شرح الظواهر الجسمانية بنور من نظريته الخاصة بالاشراق:۰ .وق منوجه. 
أن اللوضوعية التى كانت قد خسفت اما بالطابع السرفی فى BAe JAMIN‏ 
الوجود» Shy,‏ من جديد جةوقه 0 وبعد أن أخضعه لامتحان مفصل ؛ gilts‏ 

شرا مستفيطاء وما من عجب في إن هذا النسكر geal‏ التؤغل قد وفق | 
في إقامة مذهب كان على الذوام مثيرا. اشنف, فى الأرواج وهو et‏ 
الفسكر المجرد والانفعال فى انسجام تام ol.‏ ضيق Gil‏ روج فعاصريه اقب 
Jail‏ وغبة فى عدم عده شهيدا » 7 أن الأجيال التوالى من التمونة 


و الفلاسقة دته على الذوا م حق التقدير ووقرئة yt Geel‏ + 


aaah)‏ من حيث كونا فكرة 


beri 


ول الجا J os‏ عام ۹۷ للبجرة. كا يقول” AW ele: sais oa ae‏ 
۱ لابجرة » وت يكن AFIS‏ الدنن بن عر لى » الذى يبدو آن آنازب 
تفشكيره أ i‏ عمیق al,‏ ی Aad ¢ ada;‏ جنع أذ ره الخيال الشه‌ری والعبقرية: 
الفاضقية ‘ 1 أن ة ره "لیس الا ونمو ننولة ed pall ols" Oe new‏ ألميةافية + habs‏ 
prey‏ 5غ ىما أخرج جزمن ن كتنب 4 A Rees‏ .على كناب العتو Sala‏ المسكية: 
oy al ot faa)‏ 2 ن Bye‏ 0 وتدایتا على co‏ الي > وله cag‏ الشمور 
(الاهنان Ja‏ ) الزی طبع ق القاغزه ٠‏ 

إن الأصل البسمط الخالص otic‏ » هو ذلك ااشی. الذی تطلق ade‏ 
الأسماء وتنسب إليه الصفات » وهذا الشىء بوجد فى الفسکر آو الواتم » 
وما يوجد على نوعين : 

س الموجود فى الطاق أو فى الوجود الخالص س اسكائن الخالص 


ست الو جو د Jousll‏ بعدم الو سرد أى ااخاق : الطبيعة ۰ 


أن وجود الله أو الو جود الخالص لا سبيل إلى ادرا كه » إن الألناظ 
لا عسكن أن تعبر عیه » OY‏ وجوده فوق كل الملاقات » وعلى ذلكفالمعرفة 
هی علاقة 6 إن العقل يطير عبر النضاء الخالد الذى ليس له من حدود 
و خترق حاب الأسماء وااصفات » ویمبر جو الزمن الفسيح » ويدخل فى 


an {YO سب‎ 


ly الفسكر الما لمن: وجو دودو لیس وجو‎ jel غير ااوجو دويجد أن‎ cals 
الأزلية ف کل الأزمدة‎ sel : Ole 56 :وها‎ CF التدافضات‎ ٠ من‎ Ie fF وهذم:‎ 
٠ السالفة و الحياة اتلادة فى كل الأزمنة ألقالية‎ 


BIZ OK نمرینان : عسکن أن‎ Wy ٠ GIy کینیتان : الله‎ hy 
امان :أن والإنسان » وا مظبران : التجلی‎ yey Ker ألا‎ oes 
الضرورة‎ : gi tl الاخر » وها‎ dual وهو هذا العالم وغير التعلى وهو‎ 
الأولى هی غير‎ tall للنظر : وعاعضی وجبة‎ okies والأمكان » وها‎ 
٠ موجودة لیا وکا مو جودة الهس لنفسها‎ 


. أما عقتضی وجة الدظر الأخرى :نها موجودة اننسها و ایستموجودة 
U‏ ليس اسما ٠‏ 


| ویقول إن الأساء.تمين مایقر فى pill‏ » وما برسم فى الووح » وتعرضه 
فى Std‏ وتحفظه فى الذا کرة » وحذا هو الخارج أو القشرة لا یی » ی 
حون أن مايسمى هو الداخل أو النضاع » بدن الأساء ءالا وجود له فى 
الواقع » ولسكن فی الاسم وخسب مثل الحققاء وهو ذلك ااطاثزالأسعاوری» 
ېو شین * لا:وجود له فى اللقيقة» وكا أن الميقاء غير موجودة» :فإن 
موجود ولا-ریب » ون owe‏ فى الأمكان مشاهدنه ولا مسه ۰ إن المتقاء 
لاتوجد الا فى انكر » ولسکن اسم ail‏ بوجد فى ALE‏ و عکن أن بعرت ` 
كالمنقاء بأسياثه وصفانه » ان الاسم مراة تكس کل أسرار السكائن 


٠ ونور بوا طته يشاهد به الله‎ » lal 


والجیلی فى هذا oe‏ من الفسكرة الاسمادياية gil‏ ينيغى أن “Sale‏ 


:> ولسكى.نتفهم هذه الفقرة » ازام علیدا أن نعذ.کر الظاهر الثلائة .لتطور” 
السكائن الخالص » كا محصيها ». وعنده أن الود للطلق. أو GIN‏ 
ath‏ إذا ماترك إطلاقيقه عر بثلاثة مظاهر : وحدة »هو » وأنا . ی" 
ot all‏ الأو J.‏ تفیب کل ااصفات و ااصلات » و بذاك 1 weed.‏ بالأحد » و الو حدة 
cred‏ مرح بعيدة عن الطاق » فى الظیر الفانی » المکائن احالس منطاق من . 
کل التجليات أا انظهر الثالث وهو الأنا » فايس إلا تجلیا خارجيا له » 
آ وکا يقول هیجل إنها. الانشقاق عن الله » وهذا للظهر الثالث هو الجو 
سم له وهفاء يضاء لام الائ “ails‏ » وکل ماهو انشقاق “coll‏ 
كان متضمنا فى القوة لا فى Jail‏ بهذا pill‏ الغامض للاسم » “Sng‏ 
pla‏ الثالث للعطور أصبح شيا » ومرآة Kats‏ س فيه له اناور“ بده 
کل ظلال السكائن الطلق . 


وإزاء هذه المراخل الثلاث للتطور” الطاق » للانسان التكامل ثلاث 

Jol»‏ للجاهدة الروحية ؛.ولسكن في Te‏ عماية التأور ینبفی Of‏ تسکون. 
على السکس » لأن مايتعاق به Gan‏ أن تسکون المولية عملية صمود Bt‏ 
حين:أن السكائن المطلق كان فى .الأضل خاضما .لعملية بوط » وف الظهر 
الأول لنطوره الروحى ؛ یفسکوفی" الاسم» ويدزس الطييمة القى تطيع يطابعها.. 
وق للظهر الثاتى 4 Jo gh‏ فى جو الضفة ؛ وق a‏ حلة الفالثة يتوغل: فى جو.. 
الاصل 

وهفاك ‏ يضبح الانسان السکامل » عيفه عين الله » وکلته AS‏ الله 
وحیانه حياة الله » وو يسهم فى الحياة المامة للطبوعة و ری فى حياة 
الأشيل . | 

واننتقل الآن إلى 5 الصفة » وان تصوره لمذه للسألة الشيقة من 


- ۱۷ 


الأهمية بالسکان الأعظم لأن مذهبه ق هذا مختاف اختلانا جوهریا عن 
الثالية البودية » إنة يغرق: الصفة على أعها ؤسيلة تسكسبها معوفة بعالة 
OK WSs)‏ 


ويقؤل:إن تمويز الصفة والحقيقة لا ي كون إلافى جو للتجلى 6 لأن هذا 
أل صفة تعد كالأخرى لاحقيةة التى يفترض أنها فارة قيا والأخرى خاصة 
Lal 9 ye‏ والتتعال فى جو ٠ ell‏ 


إلا أن التمييز لا وجود له فى غير المتجلى » وما ذاك إلا لأنه لا وجود 
اترابط le Yo‏ 6 وحقيق las‏ أن تلاحظ Jl‏ أى Aga A>‏ فرق عن مذهب 
مایا a].‏ بر أن الما المادى :+ عاك وجودا حقینیا » وما لاريب فيه أنه 
التلاف الخارجىٍ لأسكائن: الفیق Ve‏ أن وذا jleall lal‏ > ی dic Jas‏ 
فتحفيئقة . adic y.‏ أن سب المالجالظاهر ی ial‏ وحدة حفيئية تیا ور \ ie yf)‏ 
Sle‏ 3 ولسكنها فسكرة | أوجد: مها ااروح وت ۷ ee! atest‏ الما 
المادئ . 


إن برکلی ونیشته يتفقان due‏ هذا المد مع مؤلفدا » إلا أن فکرته 
نموه إلى Gade‏ هيل الفسم پأخص ممانه . ۱ 

فیما يتعلق بتطابق الفكرة والكائن . وق الفصل السابم والثلائين 
من الجزء الثانى لکداب الإفسان السكامل » يصرح قائلا إن الفسكرة هى. 
الجودر الذى شكل مئه » التشكير » والفسكر » gall‏ مواد بنية الطبيعة 
وهو esti‏ مهذه التنظة ویقول : « ألا ks‏ إلى عتودنك Pee‏ أين 
الحفيقة"التى تلازمما الضفات الاهیه؟ إنها لوست إلا الف-کرة » :إن الطبيعة 
لاتعدو أن تسکون فسكوة متبلورة . وهو یوانق كل UAL‏ على نعائج نقد 


— A مت‎ 


كانت » ولسكن مع اختلاى عمابيذهب إليدكانت » إنه Jad‏ من هذه 
الفسكرة الأصل نفسة ما » فعنده أن وجود الشىء پذانه الذى Bah,‏ به 
كانت أنهاكائن خالص »ولا وجود regal‏ وراء Eset‏ ااسقات 


إن الصفات هى الأشياء الحقيقية » والعام الادی ليس سوى نوضع 
ااسکائن الطلق ashe‏ الهو الطلق الاخرء إنه آ خر يدين بوجوده Pad‏ الفرق 
فى طبیمة المطاق ففسه . إن الطبوعة als Fe‏ ‘ هی دیء متحتم أيعرة ف ‘él‏ 
به نةه . إلا أن عيجل يسمى مذهبه تطابق الفسكر واسکائن » والجيل 
يسميها تطابق الصفة والحقيقة . 


ومجدر بنا آن‌تبین‌آن عبازة اللو لف وحى و Me‏ لفات » الق يقصدبها . 
الما الادی موقعه فى الليس يعض ااشی». .وما بدءه.ی‌واقم الحال. أن يمن . 
المقوقة والصفة أمر ظاهری محض ۾ ولوس .من وجود في 1 الأشياء » 
وهذا پمود بالنفع ء لأنه بوسر فا امال الحيط Nay‏ » و( سکن الق مراذیره . 
00 أن نذ کر أن الجيلى لايعرف الثالية القجر ages‏ إلا بتحفظ ولا یقبل 

ن ا ae‏ طابع مطلق . 

وهذه لللاحظات لا ینبنی أن wait‏ بنا إلى فم أن الجيلى لا dite‏ - 
الحقيقة الوضوءية للاشياء بذاتها » إنه فى واقم الال يمتقد هذا : إلا أنه 
یسو جب وحدمها ر صرح بأ نالعال الاذی شىء بذانه » وهو كذلك التمبهر 
الخارجی لاشیء بذائه . ۱ 

إن وجود:الشىء بذانه » وتعبیره الخارجیی » أو انعاج انشقاقه الاص 4 
كلمات معطابقة ماما ».وان با كين بودبا DAS)‏ تیسهر .فهمعا: 
plat‏ 


= 14 بت 

ويقول إذا منکن هذه السكايات متطابقة » كي فككان فى الإمكان أن 
ee‏ الواحدة الأخرى ۹ وفى كامة واحد 38 وحجود الشی: بذاته gs‏ 
الخالص ¢ المطلق 6 ويبحث dda‏ خلال 99 )2 أو التعبير الشارجی کابهول 
إننا مهذ طويل زمان لاندرك تطابق الصفة والحقيقة » فالمام المادى أو عام 
الصفات,یبدو حجاپا » ولكن بفمءةا هذهب » برنفع ا لجاب » فنحن ثرى 
الأصل نفسه فى کل مکان ‘ ونری أن كل الصئات ایست. شیثا سوانا 

gig 3‏ الطبيعة 1000 3 pla‏ ۳ المق؛ و الشعو ر عا سو ی‌هذا بعلاشی» 
وحن daly‏ ممما ‘ ويذلك مد ola‏ حرقة حب الاستطلاع legs‏ ¢ ورغية 
الاستفم‌ام فى رو حا مهدأ وتفسح Steal‏ لقرار فاسقى . 

وق فظر ?ن نورك وذا التذا wt‏ أن ما del 42K;‏ لا Lig ol,‏ 6 13 
أن الديئ بسیادته الخارقة التى لا غاية بمدها ٤‏ لیس لدیها ما تقول . وهفاك 

و shill‏ الأن كيف Gia‏ الأسماء والصفات الإلهية nal gl‏ هن نقسها 
فى الطبیمة الإلمية المقباورة . وتصفيفه على الحو التالى : 

— أسعاء وصفات الله كاهو فى Gt) amid‏ » الوزاحد ء:الأحد » الفور > 

الق » القدوس ء الح ) . 
حت oe‏ وصفات ا من حيث lel‏ مصدر اکل رة وعد (المظيم» 
الأعلى » القوي ( : 
٠‏ -أسناء وصفات الله من حوث.التكال halls SE)‏ » الأول »> 
الآخر) 


س ۱۷ 


:]سم ء وغقات الله من حیث الجال | الصمد » الصور » اارجیم » 
البدیع ) . 
کل من هذه الأسءاء والصفات نماك رها اللخاص بها » وبه یتیرنفس 
الإنسان السکامل والطبيعة ؛ ما السكيفية ‘ll‏ یفقدح بها الور lis ales‏ 
الدنس فهذا مامت الجيلى عن ذكره وصعته عن ذکر هذه السائل يبرز 
الجائب الصوق لأف كار ویو جب WALT‏ لاسر By‏ 


وبل أن محص sh‏ الجيل فيما يتعانق بالأسماء والصقات a,Lyl‏ 
الخاصة ¢ سوف ولح أن فسکرته ۹ ن‌الله ٠‏ الى Les‏ تصنيفة السابق | بزاده 
تشبه کشیرا فسکرة ة شوار مارشیه 4" Gas‏ ر Juyts‏ کل Niall‏ الإلهية إلى 
صفة واحدة للقوة > بری UB Be‏ خطرا داهما فى تصور الله جردا من کل 
الصفات » إلا أنه بری مع شيار مارشیه أن الله فى.ذاته وحدة لا يلعق بها 
التفير » وأن صفاته ليست سوى تقسيمات له بقاء على وجبات نظرية بشرنة 
ختلفة » و إن الظاهر المختلفة القی يقدمها الله الواحد الأحد إل ذكائها : vet‏ 
حسب رؤيتنا ها من oly‏ مخعلفة I pb‏ نیا الزو Van‏ © وهو فى وجوده 
lll‏ فوق مدید الأسماء والصفات » ولكبه إذا نا تجلی » خرج عن 
اطلاقیته » ولا تلد الطبيّمة ؛ فان الاضماء والصفات تبدو:طابما علن gh‏ یه . 


ولددثار الآن فرما قال متعلقا بالأسماء والصفات الإطية اعلاصة » نالاسم 
الاضلی الأول هو الله أى الألوحية وغذاما یمنی کل 'حقائق الو وه بتظامم! 
الخاص بها فى هذه الجموعة » إن هذا الاسم يطاق على الله عل أنه الوجود 
الواجب الوحيد » والالو fall we‏ الأعلى لاسكائن اللخالص ؛ والفرق aay‏ 
وبینما أن هذا السكائن ظاهر لامیان » ولسكن مكانه غير ظاهر :» مع أن 


—\vi— 


UT‏ الأولى ظاهرة » وهی غير ظاهرة ويكونها 'إطية معباورة » فالطبيعة 
اینت الألؤهة نفسها ؛ ولذلك كانت غير ظاهرة ».وكانت آثاره فى صورة 
الطبيفة بادية لاذظر » والألوغة على حد تفسير المؤلف لما هى الماء » والطبيمة 
ماء مقبلور أو ثلج » إلا أنالثلج ليس coll‏ والأصل يبدو لامينوهذا برهان 
آخر على واقعية مؤلفنا الطبيمية أو مثاليقه الطلقة » و إن ل تسكن كل هذه 
ااسفات معلومة إدينا » فإن هذه الصفات مع ذلك ليست معلومة على ما هی 
عليه » Ky‏ العلوم وحده ظلالها وآثارها » فالاحسان Wha‏ نقسه غير 
معلوم » ولسكن أثره أو اعطاؤه Liat‏ معلوم مشاهد ۰ وذلك GY‏ هذه 
الصفات قارة فى طبيمة الأصل نفسد 6 وإذا كان التعیعر عن هذه الصقات فى 
dang‏ الحنيقية كان We‏ لكان \plail‏ عن الاصل «مكفا سواء 
بسواء 
ولسكن نمة أسماء أمباسية أخرى لله ۰ 


ظلام العمى coy)‏ الابا الباطفة أو الأصلية فى الفيدانةا ) إلى نور التجلی؛مع 
هذه ال رک لا تصجبها أى تجلى خارجی » وانه بعضدن کل شىء. فى 


۰ as J 


ويقول مؤلفها انفروا إلى جدار ؛ نانتم تشاهدون. الجدار كله » 
ولبکیک لا تبعطيمون أن تشاهدوا جزئيات gil vale‏ تسم فى قامته » 
إن الجدار وحدة » إلا أنها وحدة تحتوی القباین» ‏ وکذلك ااسکائن‌اتلالس 
وحدة» و WX‏ وحدة هی‌التبان. 


وال كة الثالثة اكان المطاق هی الوحدانية البسيطة وهی مر-لة 


VY. 


تصجیها جل خارجی ».والوجدة:المطلةة مفظلقة. من كل الاسماه. والصفات 
الخإصة » أ با الو حدانية البسيطه فتن أسياء وصفات » ولسكن.لا يبز بين 
هذه العيفات» فالواحدة هى Jeol‏ للاخر ی؛ والألوهة تشبه الوحدانيةالسيطة 
إلا أن آساهها وصؤاتها نتمیز بعضها من بعضها.الاخر » وحی نتداقضة. » کا 
أن السکر م قيض الدتتم . 

ولأرخة الثالفة: أو كا يقؤل هیجل » ر و السكائن » فاا تسمية 
أخرى هى Or‏ اول إن الرجة الأول هي تطور أللكون من ذأنه 
فتجل دنه فى كل ذرة وذلك : أقيجة للأنثقاق: الخاص ‘ ويوضح الجولى هذه 
التقطة te‏ فیقول إن الطبيعة ماء متجمد Bly‏ هو الاء . والاسم القيتي 
لأطيومة هو di‏ » والتلج أو الماء ااسکفف لیس إلا تسمية مستمارة » وق 
موضع آخر » ومون الماء على أنه pli Jol‏ ‘ والعقل ‘ Kal, ‘ erilly‏ 
دالفسکرة » وهذا الثال بقوده إلى التجزز ن Wha!‏ القول بمنذ الله قاز؟ فى 
الطبيعة asf gis‏ یرو ق جال الو جود الماوى .۰ 


ge hill abd ying‏ فيه مباینة انتکاش » إن dl‏ اي OS iy‏ هو 

نفسه الو جؤد » إن الوجوه الازلن.الهو الأخرنش :أن القؤز' GU‏ بری فية 
dead‏ 3 

مثلما يكون:ضاخب الفنکرة فوجوذا فى لك WAST "4:5 SEM‏ الله 

حاضن نی الطبیمة » J gill Srey‏ إن الفارق بين الله والإنسان أن فسكره 

تتحوال. إلى مادة وشکرتا لا تقول ۰ ۱ 

- وخطر بالیال فى هذا stall‏ أن حیجل يأخذ بدفس التعلیل لیبری» 


4س4 من مهمة وجود الوجود ۰ 


AYE =‏ بت 


:إن tae abe‏ وثيّة ial‏ بالضايةالالية ؛نؤيعرةها نگل ما تمس 
إليه. خائجة الوجود » والفبات PF,‏ ی بالماء من قوة هذا الاضم:.: 

ویقول Me‏ الطبيعة نفس‌الشی. و لسکن‌بنبارة آخری » وسوف يتحدث 
عن ade.‏ الظاخوة عل أ: ها بسني من قو خاصة للطبيمة ء أما الجیلن خیسمیها 
ليا للعتاية الإلمية ٤‏ على نیع من قول Be‏ الطبینة» لا نوی “أن جذه 
aa: okey. 3 yall‏ رفقها. als‏ نون بعلام syn:‏ شىء ورا‌ها © ra‏ 
الكائن الطاق نفسه ٠‏ 

.والآن بلغ بها القول منتهاه في كل أسماء اله الجننى.وصفاته الأساسية » 
فلفتظر فى طبیمة کل. ماوجد قبل کل شیء : یقول‌الجیلی إن نى العریچسلی 
الله عليه: وسل نہ أله سائل:یو ما عن سكان الله قبل الغاتی»نقال,ان SMS Sal‏ 
.جد فى العمى ‘OLS‏ بيمة هذا العمن: أو الظلام الأول هو :.ماسوف :نتصدى 
al‏ عخيه » وهذا:البنخث. مود بدفم خاص © لآ نكلمة الععى :إذا ترججت على 
طحيو حدبث کافت fat‏ عدم الإدزاك » فپذه السكلمة وحدها نبین Tela)‏ 
العدس التى يسبب فيها المذاهب اليتافيزيقية فى :أمانها clare‏ :و بةول إن 
عدم الإدراك حةيقة کل المقائق » اند النكائن الخالص دون val‏ حركة 
بوط » إنها مجروة من cu.‏ الله والخلق » ولا حاجة ما إلى أى اسم 
أو كيف » لأنها فوق Sle‏ الصاة + 

٠‏ إنهًا تهماز من الوحدة المطلقة OY‏ هذا الاسام ew:‏ أيطاق على الكائن 
الخانص النى day:‏ إلى Jail!‏ لی ومغ ذلك fi ‘ol ibs‏ يدث 

عن yf‏ الله ؤآ خرية :لخن » أن هذة CYC‏ لآ cada‏ ةما على أنها 

مد هاگن إلا عکن ol‏ تسكوق و aja‏ 53 ز Lie‏ قدو Fey km‏ و:ا lads‏ ت العالة 
بین آله واف "از من > والدعومة قى#الفضاء “pois,‏ تفه oO fade,‏ 


=e 


وكيف yh Ke‏ من geal‏ أن يقوسط بين اله وما خاق ؟ وتأسيسا على 
ذلك فکلمانها قبل » وبفد » أبن ؛. من أين وما فى هذا الجال من 
ال الفسكر لا يذبغى أن يفسر على ألا متعلق باازمن أو الفضاء . 

إن الشیء الحقيقى خارج عن |درالك الوثر ؛ إن أية درجة: من درجات 
الوجود alll‏ لا يمكن تطبيةها عليه » و کا يقول كانت ایس فى الإمكان 
الفحدث عن قوانين sal gall‏ على أنها.سارية المفمول فى Sle‏ الأشياء باإذات 
التى جاوز بطبيعتها التجربة والإدراك الحسى . 


وقد مر هنا أن الإنسان فى تقدمه مو السكمال ghee‏ ثلاث تراحل : 
الأولى تالف من تأنل الاسم وهذا مایسمیه الؤلف إضاءة الأسماء ويلحظ 
أن الله Vee‏ يدير إنسانا بالذات بنور أسمائه » فالانسان يدمر عا یمپره 
من سدا جلال هذا الاسم » وحیدها تنادى لله ؛ فن .ال اسان برد على هذا 
الؤدام gis‏ هذه الانارةق لغة شوبنماور » هوندمیر الارادة الفردية» وعل 
أى فلا ينبغى الخلط بين هذا وبين الموت ال مال » لأن. الفرد تدوم: حيانه 
OS Aly‏ لمنجلة فى دورانها.. 


و حینثذ بهتف الفرد وهو فى Te‏ روحية :تعلق بوحدة الوجود : هى 
كانت أنا ¢ cas Why‏ هی 6 و ماو da‏ من Jit‏ یی (۳۸) : 


1 واار جاة الثائية من: المجاهدة. اأروخية هى, مايسموه. [شماع الصفة ٠‏ وبها 
بعلقی الإنسان السكامل صفات الله فى طبيعقها LN‏ » بتناسق على حسب 
:القدرة التى بمبلسكبها كل عفرده س وهذا ما يصدف الباس حسب عظامة هذا 
الور الذى يصدر من الاشاع ؛ ومن الناس من wilt:‏ الإشماع ty}!‏ من 
.الحياة * ویذ لكرنسهم ىش الجون» وأثر هذا الذور هو المحین, من 


\Vo —‏ سب 


اعلیران فى ا۸واء ولاشی على الماء » وترديل الأشیاه وطالا كان هذا شأن 
السیح عليه السلام » وبهذه السكرفية بتلقی الانسان الكامل الإشفاع 
الصادر من كل Glial‏ الإهية » ریتخطی جال الاسم والصفة» و Sle ae‏ 
الأصل أى الوجود المطاق 


وعلى مو walt‏ أن cola lato ¢ lf,‏ اکن ااطاز عطاقيئة 3 4 
\paay jaf ase‏ > وکل سفر janet ile‏ لاسكونية العارية dol sell‏ 
بالأصل الماطاق ‘ وکل جر که دن هذه OF LI‏ ا(ءلاث ce gas‏ اسم جد رد 
Jol‏ يحدث أثره الخاص المقير على الففس ألبشرية 


وتاك هی نهاية الأخلاقية الروحية لدى tail fe‏ . أصبح الانسان كاملا 
وقد أنسيك *¢ السكائن ااطاق ¢ أو أخل مأرسمية ميجل أا عة المطائة 


وقد أصيح عنوانا اسکمال » وموضع العبادة » ومن حفظالسکون © 
ویشکل النقطة التى بصبح يما البغری والامی واحداً » ويترتب على ذلك 
میلاد الانسان الاله . 


كيف Gh‏ الانسان أن ن بباغ هذه الدرجة من النمو الروحی » هذا مالا 
دنا age‏ المؤلف» بيد أنه بقول ادا فى کل مرحلة عر بتجربة خاصالاو جود 
نیما لأى أثر لك ولا اضطراب . وأداة هذه التجرية مایسعیه القاب ٤‏ وغذا 
لفظ من العسیر عليذا تعریفه » إنه يقدم لها تا صوفیا خاصا AML,‏ ويفسره 
al‏ المين التى تری الأسماء » والعفات والتكائن الطاق على التوالى ٠‏ . 

وهو مدن بوجوده بترابط عويب الفا والروح ويصبح بطجوعته 
الخاصة المضضو الذی بين الضرورة الد isl,‏ او جود . وکل مایبینه القاب أو 
مانسمهه الفیدانتا الممرنة العلواء لا راء على أنه شىء منفصل عنه if‏ مغاير 


AVE 


لمنه:» bey‏ يبدو اله مهذه الؤشيلة ».هو حنَيئته اتخاصة » ووجوده :الحفيقى 
0 . وهذه الخضوصية:تفرق ينه وبين العقل» فإن: اؤ ضوع مختلف 
:على الدواموسفترق عن الفرد الذی عارس هذه القدرة ».ولكن عفدالصوفية 
أن التجربة الروحية ليس ها من دوام » CALS‏ ازبة الروحية » على نخد 
قول مانيو أرنواد لا عسکن أن تسكون تحت امرنا . 
إن الإنسان الاله هو من عرف غرابة كونه الغاص » التى تحقفت 
وتأصبعت الانسان الإله» ولسكن حینها ينتبى هذا التحقيق الروحى © 
فالانسان هو الإنسان Sly‏ هو الله ..ولو کانت هذه القجرية داعة » لضاعت 
قوة أخلاقية عظيمة وانقابت أو ضاع المجتمع . 
ولنلخص الآن مذهب الجيلى الخاص بائثالوث عرفنا الحركات 
القلاث اسکائن المطاق » أو الدرجات الثلاث الأولى #سكائن الخالص »كا 
عرقنا أ AS all‏ الثالثة يصحبها تجل خارجى » وهى انقصال الأصل عفد 
di.‏ وعید الإنسان . Way‏ إلانفضال يوجد .فراغا .شافرا .نسده الانسان 
الكامل » وهو فى عين الوفت :وزع lial‏ الإهية والمنفات البثؤية. oo‏ 
وي کد آن.الانسان السكامل هو من حفظ السكون » :ويناء على ما 
يذهب إليه « فظرور الإنسان السكامل شرط واجب لدوام .الطبيعة - قمن. 
المسير علينا أن نیم أن ف.الانسان » السكائن المطلق الذى طرح: طايمه 
المطلق » ager‏ إلى نفسه 6 وبفیر الانسان الاله » ما كان اذ أن یمود » وإلا 
ماوجدت طبيعة ؛ وبالتالى ماوجد نود يمكن أن بری به الله :إن التودالذی 
بو اسطته ,ری الله نفسه. بصيب من Jel‏ البايية فى طبيمة الکائن الطلق 
نفسه » وهو يدول فى شعر ماتجمله : إذا قلت إن الله واحد » فأنت على BY‏ 
و إذا قلت إنه اثدان ذأنت على العق ٠‏ 


— Ww 


٠‏ وان قلت لاء بل إتدثلائة » فانت oY 6. Gh de‏ الطبيعة الحقة 
لادان“ . 

فالانسان الكامل هو حلقة الاتصال.. فهو من جهة (BY‏ کل الأسياء 

الأساسية » ومن «جبة أبخري کل. الصفات - الامية تیسدو QL‏ فيه . 


المياة أو الوجود والستفبل 
-- المرفة » وهی أ صل اللو Agee‏ كا يتأ كد ذلك بآية قرا نية » 


- الارادة » وهی اصل ااصو صية “أو نجل السکائن » وهو يعرف 
ذاك على أنه إشماع نعرفة ail‏ حسب حاجة.الأضل » وحى على ذلك 
صورة خاصة لاءعرفة . 
وها محایات.سعة » وه ى كلما أسماء لاعشق» :و آخز اسم هؤ المناق SIN‏ 
یکون ننه الماغق هو الممشوق » كا أن العارتی والعردف بتداخلان » 
وبتطابفان . وبقول إن هذه الصورة لامش هى الاصل العلای » على نحو 
ماجاء فى المسوحية من أن الله محبة » وهو حذر من خطأ عد العمل الفردی 
للارادة بلاسبب . إن عمل الإرادة السكونية وحده هو المسبب » فهو يأخذ 
بذلك عذهب هوجل فى اطربة » وی کد أن أعمال الانسان حرة ومقيدة فى 
وقت معا» 
س القوة » التى تعبر عن نفسها بالانفصال أى فى الخلق . ويفاقشرأى 
الشیخ حى الدين بن عر لى الذى قال بوجود الکو ن قبل الاق فى 


¢ ااسکون من لاشىء‎ gt 1 al أن‎ Jatt وذا على‎ md . اش‎ de 
( رما وراء الطبيعة‎ 


—\Wa— 
وحل‎ JB 6 3 وجوده دن. ينك کو 4 فک‎ BY ويقول إن السكون‎ 
» فی ذات ا‎ 


سا ad‏ ؛ إن کل إمكان هی کامة agle:y » ab!‏ فالطبيعة هی AAS‏ 
Gast‏ مادته . وها أسماء مشعلتة الكلة اللمكن للسها » جوع 
فاق الانسان؛ misty‏ الإلهية 6 وامعداد الوحدة 34 وتمبیرااهپول. 


i doles سماع فالا يمكن‎ des al + 

— القدر: على رؤية مالا عکن رؤيته . 

ب الال » الذى.بيدو أتل ماق الطبيعة حظا من بال هذا وجوده 
المنيتى » جال . ۱ 

الشر ليس .نيما »,واین.من:وجود خقیقی»: والائم تبدل اسی بيط 

ااجد أو الال فى غازتد » 

س الکنال é‏ ولو و اصل لله لا Set‏ ال 8 é‏ مذا “ne‏ دود 


lite IES 


٩‏ -الفكر القارنتی تخر 


وى عمد حم التتازالذزاة اطعاة البغاة لإيزان ؤم الذين لل یکونوا ليعتباوا 
تفسكير! Mites‏ » | يكن فى الامکان رق وازدهار لافسكر على أية حال . 


" وتكن الاضوفی دن حیث ارتباطه yah‏ داوم غلی تنسيق وثرتهب 
الفکر القدعة والانیان بجدید منها » أما الفلسفة بالخاص من مفهومها » 
نسکزهها التتار كل السکراهية . بل إن نقدم الث شرع الاسلامی أوقف عفد 
حد ٤‏ وما ذلك إلا لأن rill‏ الحوفی کان أمام التقار ذروة ت ial‏ 
الإنساق كا أن التفاسير الشرعية التسمة بالدقة والاصافة كانت ما لا : بقع 
منهم,مو قم ار 8 ونقدت مدار ص ال كرا القد is‏ ۳4 و تضامدباو ار Jf,‏ 
جپود رر لفسکرین ا إلى أرض ‘haley: eel‏ بجدوا نيها من 
الأوضاع واللابسات مايصلح به شأنهم . 


وق الفرن السادس عشر » ند من الأرسطيين الفرس دستور الاصفهانی 
غيزيود » وفعیر وكران بساتکون سبیاهم مرتجلين إلى اند » Spm‏ كان 
اللإمبزاظور أ كبز يءةمد على الزرادزشتية لیستند مما مایشکل دینا جديدا 
تخاضًا به dle fy‏ حاشيته وكثرتهم الشكائرة من الفزمن . 

وف تلك العقبة من الزمن لم يظبر فى إيران مفسكر عظيم حتى القرن 
السابع عشر » وقام ملا ضدرا الشيرازى اللوزعی الفکیر:مدانعا عن 
i‏ الفلسفی JS.‏ ما او wd‏ او 3 مقطقه 6 Ahad‏ :ملا صدرا آن الحقيقة هی 
کل شیء ولؤمبت شيا + من الأشياء » وللعرفة الحقة its‏ من ن Sle‏ بو 


{As —‏ ست 


العلة والوضوع » ویذهب جوبهنو إلى أن فلسفة ملا صدرا | ياء Gt‏ افسکر 
أبن سينا » ولا يلعفت إلى حقيقة أن مذعب ملاتصدرا ola‏ بالتطابق بين 
dal‏ وللوضوع يشكل المر حلة الذبائية Ca‏ الفارسى فى میله إلى اوحدانية 
ااطافة ‏ علارة على أن فلسفة ملا صد را مصدر الميقافيزيةا البكرة لابابية. 


إلا أن الحركة إلى الأثلأطونية Tb pois‏ حسن من يفسرها ملا فادی 
السيزوارى 0 من Jal‏ القرن.القامن: pet‏ 6 وهو Ais‏ ۰ مواطفیه, الإيرانيين 
ae bef.‏ وارسی بين الحدئين : : | 7 ۱ 


ro 1‏ هنا أن أعر po‏ وخ 4 الإا أذ کار هذا الفسكر المظليم 
مثالا pall ern‏ > الديث pl aS or list » Vasant‏ از أ سكم 
المادر coll‏ » إن الدظرة 5 sla‏ عل تعاليمة الفلسفوة se cer‏ 
ثلاث کر جو 22 یه 0 هی وايقة لصا بالفسكر سیب day‏ > لالم 
y‏ تثبت عذما : 


— ادا او ae tlle‏ ی agi‏ ۳ 1 ۳ ما لور ¢ 


a om‏ التطور ¢ الق تظهر ظهورا اوا d‏ مذهب. Cnn‏ دهی 
متعاقة در النفس الا gh 7 € igh ban}‏ متراندة متخذة ها 
gpl‏ والقاعدة فى الأفلاطونية ‏ الفارسية الحديثة والفسكرين.ون 


ا 7 ف ۱ 
س فكرة واسطة ual sol oe‏ وغیر ah‏ 


3 te a at, اعد‎ ae افيض الخخاصة‎ 5 ink 0 : من‎ ae 


وأصفى من فاسفة أفلاطون . WERT‏ .مقامية فى Gall‏ رالإسقاط باغ 
ااسلمون العرب فى أسبانيا الأعلاطونية الحديئة وقد سلسکوا Nya]‏ نفس 
السبيل فسكانت هم فسکرة أصح افلشفة آرسطو ؛ وتلك حقيفة يستبين بها 
ماللا 'متين من zie‏ و بللاخظ pes‏ فى تار at‏ الكاض زا لتراجم. الفاسفية 
ان المرب عکفوا فى دأب على دراسة أرط .لا آسبب .إلا لأن ألاطون 
| یکقف لهم . 

أما أنا فأمهل إلى القول gh‏ العبفرية العربية كانت عقلیة عملية أصلا » 
وبسبب من‌هذا cre‏ منمم فلسفة أفلاطو ن موقم clas‏ حت ولوعرضت 
على حقيتتها لبم . وق Ghee‏ أنه بين مذاهب الفلسفة اليؤنآنية كانت 
الأذلاطونية الحديثة الذهب الو حيد الذى عرض :لام على AL‏ الاسلای » 
وعلى ذلك »نان فا صبورا تقديا صرف المرب عن أفلوطين إلى أرسطو » 
كا قاد الفرس إلى أفلاطون وهدا مایتجلی على الأخص فى فاسفة ملا هادى 
أزى لا يعترف بالفيض ویدنو من الفسكرة LI‏ النخاصة Fel,‏ , 


وفضلا عن ذلك ینهن-کیف أن do pally adh satel‏ ربکا 
جو الشأن فى كل البلاد الق لاوجودفيها للطبيعى أو النا وی .او crab‏ 
يقدمج أخيرا فى الدين » والأصل أو العلا الميقافيزيقية الت هميؤ من الملة 
il Agdall‏ تعنی مجموع الشروط المقدمة » ينبغى أن :حول Lat at‏ إلى إرادة 
شخصية أى إلى سيب بالهنی الدينى وذلك ف غممة کل فسكرة أخرى عن 
السیب > ولعل ذلك كان. السبب الاسامی فى أن جيم الفلسغات اافارسية 


انتبت دينا . 


ولننظر الآن فى مج تفسکیره ملاهادی .. و Spd gh‏ لقن مظپرزن:: 


—\Av —‏ 
=e‏ نظری : art‏ بالفاسقة والرياضيات ˆ 
— على : مخقص بالاقتصاد النزلي والسياسة » وما إلى ذلك . 


والقاسةة عمنى السكامة تشمل معرفة بداية الأشياء » ونهايتها ومعرفة 
الذات » كا تشمل معرفة شرع الله الذى يطابق الدين . وکینا ندرك حقيقة 
الأشياء ؛ يفبغى أن تحال فى عمق al yb‏ السکون المختافة وهذا التحليل 
ي#سكشف عن وجود ثلائة مبادىء Lol‏ : 

اس اتيك » اقنور 

— الظل 

ل وغير الحقيقى » الظلام 

فالحقيقى ءطلق وضروری ویتمیز عن الظل وهو اعتباری حادث وهو 
حسن من حیث طبیمتا » وكونه <سفا pl‏ واضح OD aay‏ . وکل صور 
الوجود ألةوية قبل أن تتحةق ‘ مهیأة اوجود أو عدم الوجود » وإمكانية 
وجودها أو عدمه عنؤلة سواء » ويترتب على ذلك.أن الحقیقی بحتق القوى 
ايس هو نفسه عدم وجودهء لأن عدم الوجود إذا ما أثر فى عدم الوجود 
لايمكن أن تنعج الحادث OD 35H‏ 

إن ملا هادى فى فكر 4 ۳ الحفیق من poe‏ 1 ناعل يبدل فسکر 0 
الفاواهر ال بعة لاسکون عند افلاطون» ويتلو تلو أرسطو يمد الحقيق مصدرا 
dan‏ ولا بزع زع وموضوع کل حركة » ویفول إن الأ شیاء فى السکون 
تحب السكمال » وتتحرك نهو هدفها «TU‏ فالمعادن حو اللبات» والنبات 
عو الحيوان » والحیوان حو الإنسان ٠‏ . : 


oon ‘ae 


5 یلحظ أن الانسان عر JF‏ هذه آفراخل فرطل COLL‏ . والحزك امن 
ie‏ هو £ ۳ den‏ ۾ الصدر sf‏ موضوع Lt‏ وكةأ و ۱۵ ما 3 


وأياما كان فارلك ينبغى <I‏ کون سا کبا أو متسر كا » والقول gh‏ 
كل الح ركات ینبفی أن تسكون AT pete‏ يقود so yall‏ إلى اشر 3 إلى 
غير نهاية » وتلك العودة يننغى أن تتوقف احرله التخزك + وهو الصدر 
ala,‏ الائية لكل حركة . كا أن اطفیق وخدة خالصة » فإذا OTL‏ 
Geil‏ كبثرة » حذدت الواحدة الأخرى . والحقيق من حيث كونه خالا 
لاعكن أن يمد إلا وحيداء لأن تعذذا للخالقين ستعنى تعددا للعو dt‏ وبدبتی 
أن تدور وأن تقلامس يها بینم‌ما » وها من جديد ستدعى الفراغ وهو 
تور 

وإذا ماعد الحتيقى أ صلا نإنه واحد إلا أنه كذلك متعدد » من و جهة 
نظر أخرى » إنه حياة » قوة وعشق » وان كذا لا نسيطم التول بأن هذه 
السكيفيات ملازمة له » إنها الحقيقة » والحقيقة هى . 

والوحدة لاتعی أا واحد » وإن أصلها یفسلهاعن کل الصلات» وخلانا 

امتصوفة Pass‏ من oy Xai‏ 6 قول ملاهادی وببذل ابد ف "بیان أن 
اعتقاد السکترة لایستبمد عن اعتقاد الوحدة » عا أن اظاهر لا يمدو أن 
يكون AYE‏ وصفات gail!‏ إن هذه الصنات هى الصور اللختلفة 
للمعرفة التى تشّكل الأصل نفسه للحقیقی. 

ومع أن التسدث عن صفات اطقیق ایس سوى #رد Gide.‏ لأن 
تعريف المیقی هو أن تنسب إليه كيفية المدد» وتلك عدلية باطلة تغری 
بالادخول فى Sle‏ المبلة وهذا وراء ial‏ » وااسکو ن بكل افيه من CE gh‏ 


~ AAG 


» .نورامطاق. .أنه :الحقيقة الى ننبسط‎ jf هه تلف أسفام وصفات الحقوقى.‎ Jb. 
“.أو جعل‎ lal إن النكثرة الظاهرة جى.:إفارة‎ us أو‎ 
مختاف‎ ey ؛ إنالأشياء به مقبايفة لأننا براها » من خلال‎ Male اللاثىء‎ 
آن » وهی كار" لع‎ wi 


وقى.هذا الصدد » بو ty‏ هادی مايذهب إايه با براد شمر لاشاعر ge Nall‏ 
رجام یمبر.فیه أجل تعبیر شعرئ .عن :أفسكار أفلاطون عکنت|جاها ی أن : 
Cah‏ ألواح ye‏ زجاج مختلفة ich Jl‏ ونوما Seat‏ ش شس :الحقيقة: وتبدو 
Udi ge‏ جزاء أو صفراء أو زرقاء۳. 


الس 
أرضية سماوية . 
4 | ۱ 
ass‏ خيوالية . ا 


انفس الميوانية ثلاث قدر : 
١‏ ج حواس خارجية 


:۳۶ ب قدرة على الح ركة : حركات إرادية وغیر: إرادية. 


- وماك 
والفی النباتية ها ثلاث قدر: . 
al dean -- ۰‏ > 
۴ — مخسنين الفرد 
۳ س إدامة القضاء 
: الحواس اللارجة هی الذوق pally‏ والشم والسیع padly‏ :وااصوت 
مجو د خارج الأذن .» DY‏ داخلها كا قال يعض المفسكرين »: فاو أنه لم 
بو ود خارج الأذن کان ف الإمكان إذراك اتهاهد ومداه ۰ 


والسع والبوس orl‏ من الحواس الأخرى وللبصر del‏ من الع 
لأن : 


— المين عکن أن ”رى الاشیا: البعيدة 

- ودرا كما هو النور 

— تركيب العين أ کثر نعقیدا ودقة من ST‏ الأذن 

— وما یدرک البهم أشياء ؛ توجد ف الواقم ؛ على حين أن مايدركه 
السمم يشبه اللاوجود. 

والحواس آلياطفة هى مایلی : 

)1( الحاسة المشتركة» لوح اروح» إنها كريس وزراء الروج الذي 

Mall ge جهة لا<ضار أخبار‎ Ul مين مبلنین وهی الحواس‎ Sin, 


.الخارجى.. Shas‏ نفو ل إن Nip.‏ الشی 5 تاعم: yes‏ فلار 45 کلامن 
الجياضوالنمومة جلى حلنة بالفظز والامس» ولسکن الإمن (PAREN,‏ 


—~\A\=— 


الذى عدد of‏ هاتين الصنعين موجودتان فى س الشیء» واناط 
اإذى "رسمه نقطة تسقط ایس لامین إلا النقطة . ولسکن ما هذا 
الحط ؟ لشرح مثل هذه الظاهرة » يقول الحادى إنه يتبغى أن نمس 
حاسة أخرى تدرك الامتداد فى الخط للبقطة القی تسقط . 


(ب) القدرة gle‏ محفل إدد اكات الس المشدر ك » وااصو ر لیس الفسکر 
كالذا کر: . والحكم بأن البیاض والنعومة توجدان فى تفن الشی» 
يعم ببذه النذزة » لأنها إذا لم تحتفظ بالضورة الضاصة بالشی. فان 
الحس الشترك لا عكر ن أن يدرك امول . 


)~ < )القدرة الت ندرك 4 الفسكر ر الفردية » ذالشاة تدوك عداوة: الذي ‘ 


وتفر 00000 صور التدرة 7 


(ء ) الذا كرة الى تحفظ الفسكر 


) ۶ التدزة على جمیم الصور والفسكر ¢ de,‏ جنج مثاد. نهذه القدرة 
og‏ قما تعمل نحت توجیه yall‏ 3 الق تدرك الأشكار al‏ وي 6 we‏ 
التخيل 6 وإذا عملت Le‏ سيطرة المقل ‘ new‏ گرا . 


غير أن الروح م هی التى موز الإنسان من الحيوانات الأخرى » ان هذا 
الأصل للتتشرية و :حدة » لا وحدافية ) lel‏ ارك بنفسها lil, » KS‏ ¢ 
بالمواسن ae shill‏ زالذاخلية » إنها ظل القور الطاق» وکفله یعجل :بکیفیات 
مشتافة معضمدا الشکفرة فى وحدته » وماءن. صلة واجبة بين الروج ۳ الؤسم» 
وهذا wy‏ لين وقعيا ولا ale Atlee’‏ لا يقبت ويملك القدرة Je‏ ۲ 


YAY =‏ مه 


سکم السكثرة الرئية» وف الدوم تستخدم الروح الجسم الثالى الذى يعمل 

کالم العضو ی فى the‏ اليقظة » يسيب شدم الجسم :الفضوى العادی ٠‏ 
وهذا:ماینضی إلى أن الروح لا نمس حاجتها لا إلى هذا ولا إلا ذاك ؛ 

وتستخدمهما الروح كيفما تشاء . وهادى لایتایم أفلاطونفى مذهب‌التداسخ» 

ويطيل فى تافید عوره الختافة » وعؤسده أن. الروح لا نموت » a‏ 

مقرها الأصلى ‏ وهو الدور للطلق - وهی تسكل ماما من قدر شيئا نشم 

إن مرا حل المشتلفة Jia garb‏ على الدحو التالى : 


— المقل البظری أو العقل الخالص : 
أولا : العقل القوى 
Gu‏ : إدراك القضایا الواضحة من نفسیا 
fay‏ : المقل الحادث 
راا : إدراك الأفسكار السكلية 
المقل العم لى : 
أولا : التيقية الخارجية 
Cals‏ , القنقية الداخلية 
ثالة] : تسکو بن المادات القاضلة 
GA,‏ : الاتحاد مم اه 
المطاق وهی تضیع فى کلیعہا ٤‏ وغير مزجودة فى ذانها » بل فى اخبیب 


AAA 
: .وقثة معا‎ Fash Nh يسكون‎ of جي‎ Lact الخالدة‎ 


واسکن عل لروح حرة ف اختیار مسلكها؟ إن هادی J‏ المقلانية 
بالق والفجریح foe V‏ يتجملون من الانضان-خا لقا: مسقلا .لاش 4 :وینسب 


ایهم مق مازسمیه:« بالقتوية المثقغة ,6 » ويدعى:أن لبنکل شىء منابرین : 


الإظير المضى . والمظهر Ault‏ 


والأشياء oils‏ من الذور والظلام..» إن كل 22 جسن بصدر, من 
مظبر الفور Jawa sls pil ule‏ دن النالمات ¢ مالانسان حر ومعيد a‏ 
الوقت عيقه . ۱ 1 

إلا أن کل انجاهات الفسکر الفارسى تجمد SUSU‏ هذه الحركة 
الديهية المظيمة فى | ران الحديقة :ب 


والبابية أو البهائية » الى بدأت كذهب شیمی على يذ میززا" عمد على 
الباب الشبرازى ( ولد فى ۱۸۲۰) طانعه" الاشلامن ضءف Ye‏ التوالى 
من وعد يسبب إزدياد اضطباد ال لا مدين له » و ceeds‏ لبیعث جن أصزا id‏ 
فاسفة هذا للذهب فى الذهب الشيمى الشيخي 6 ومؤسسة اليخ. oil sot‏ 
كان دارسا دؤويا متحمسا لفاسفة نملا صدرا » وتلك الفلسفة التى .تناوطابمدة 
شروح » ولقد بای هذا الذهب الشیمی ابید الاعتقاد فى وجو د واسطة 
توجد على الدوام بين الخاس وبين الامام الاب ء ذلك الإإمام الذى بنتفار 
ظبوره بشوق وتوق عفد الشيعة » وقد ادعى Basil‏ حن ان هو الواسطة » 
ولا مات هذا الواببطة إلثانى الشیخن ؛ حاجى كاظم ؛ إنتطر الشيخية. بتوق 


وبفروغ صير بظبور. واسطة جديد هو ميرزا على مد الباب + الذى حضر 


VAN 


دروش حاجی کاظم. ed‏ تأعان نفسه الواسظة الأوتظز ٠٠‏ ولبمة فن 
الشيشية خاق كثير . 


وهذا البتدء الفار سی_الشاپ يمل الحعيقة .على jel tl‏ يتقبل ما یره 
من جوهر وصفة ؛ ویقرل إن أول نعمة .أو البساط الا صل Daal‏ هو 
الوجود الوجود مو العلوم ‘ واللوم هو أصل المعرفة ¢ والمعرفة می‌الار ادة ¢ 
والإزاذة هى المثق  .‏ وکا شآن فى رأى ملا صدرا من أن الغطابق بين ما 
و لالوم 0 بزى:الحقيقة من شارت وا ها إزادة 7 Vane.‏ ؛و هذا asl‏ الأو لى: 4 
sl yell‏ أصلا احئوقن » دو السيب. فى موز ofl‏ فا السكون الا 
الشيخية فان كلمة الخااق لا تختص باه amy‏ 


وغد قتل غل نید الباب» خلنه فى دعوته بهاء الله وهو واحذ من 
أخص تلاميذه ¢ وأعان dan}‏ صا ade wp‏ نجل يد 4 وهو الامام الداف 


. لباب بناموره‎ Las sil 


وقد حور يهاء all‏ مذهب شيخه الباتٍ فن صوفيته Aap LL‏ » وعرضه فى- 
دور : \ کل و احسن نظاما . :7 عنده أن الععقيقة امد 56 شخصاء Nec]‏ 
Jol‏ أزلى حى »نا عليها صفات واحتية والمشتي ليس إلا »لا آسی 
اعانی التی نتصور من معان . إن الأصل الحى يظهر فى الكون SHE Sb‏ 
ف‌ذانه درا او برا كز اوعی وهى على حد قول. نجر تشكل تحدیدا 
أ كثر تقدما Ghd)‏ عند هیجل .. 


وف کل مر كر من مزا كز الوغى البسیطه تایه » pee‏ شناع من _ 


— Qe — 

ؤالادة وإمسكانياتها الانقعالية والفقلية...وأن,:كغشف :الأضل الغدوق: » 
هذا الشماع oad‏ الازی الزى مخت باتحاده pall ‘aa‏ رة ne‏ 

Gaal plas الانسان أينن المقل ولا المررة » إن‎ Jol ذلك‎ des 
هذا » وهو مصدر كل أنجأة نحو عمل نبیل ونزية يشّكل الانسان الق‎ 

وهنا نجد أن أثر : مذهب ملا صدرا الخاص بتعدد الخیال ماثلبوضوح 
والعقل فى سلم القطور » يقبوأ درجة أعلى من الدرجة القى: يةبوأها الخيال.» 
ا عفد ملا صدرا (Ls‏ واجيا لعدم الققاء » dy‏ کل صو ر ألحياة » يوجد 
جزء روحى ليس يفى 6 وهو شماع العشى الأزلى » ز ایست له صلة مستؤجبة 
بالسر برة أو Jill‏ » وله abl‏ بعد مات ابلشد: » إن الا زهو عند 
بوذا Se‏ ذرات المقل با خاد الرغبة وهو عفد مهاء الله يوجد باكتشاف 
اصل ga‏ الذى تی فى.ذرات pal‏ ۲ رة ىو 


وکل منهما یتفتوا على قبول أنه بعد الوت نظل الأفسكار وطبائم 
الناس باقهة ة زهی خضع لنؤى أخرَى هما طابع مشابه » فى الما الروحى » 
منتظزة فرصة أخرئ تجد فيها ركيزة جسمانية مناسبة لها -قی تداوم على 
عمكية | كتشاف ( بها الله ) وتدمير ( بوذا ) . 


وعند: بهاء الله:أن: SG‏ العشق أسمى من فسكرة الارادة . أما 
شو هاور فسكان برى الحقيقة على أنها إزادة Sage‏ على التموضع بذانع 
من ميل إلى REY‏ جد zag bo‏ و جودا خالدا : فالعشق أو الإرادة ؛ اليكل 
من شوينهاور.وبهاء اله لها الوجود فى كل ذرة من ذرات الحياة » aby‏ 


= 
سيب هذا الوجود هو الابتهاج بازدهار النفس » فى حالة › Sally‏ السیه 
الذى لايفسر فى حالة أخرى . 
إلا أن شوينهاور يلدمس فسکر) أزمقية خاصة » كيما یفسر تموضع 
الإرادة المبدثية » ومبلغ على أن بهاء الله » لا يتفازل لله من البدا القائل 
بأن Ye‏ ذات المشق الأزلى Gian,‏ فى السكون . 


لته الق انم 


غاعة 


ولنعمد إلى تلخوص Ute‏ .'لقد رأيدا أن الروح الفارسية كان ها أن 
تقدم على الدخول فى سراع مع نومین مشتلفين .ن ااثدوية : القدوية 
الجوسية قبل الإسلام ؛ والؤنوية ASU yal‏ بعد الاسلام » وإن كافت السألة 
الأناسية Well‏ يتدوع الأشياء باقية على ماهی عايه . 


إن موقف المفسكرين الفرس قبل الإسلام موقف موضوعی با العنى » 
ولك الل ان الاج عر تن مادية فى قلة أو كثرة 1 

وم كل » نان دؤلاء المفسكر بن قبل الإسلام أدر كو | فى وضوح أن 
fant‏ الأصل LEK, Jy ol Pore‏ حر كية . فعید زرادشت ole‏ الروحین 
الأولين تعملان » و بری مانى أن مبدأ الدور سلى وميدأ CUI‏ عدوانى . 
إلا أن lye‏ للعناصر الختلفة التى يتشكل منها الكون قد يثير الضحك 
بسذاجتة » إن تصورها لاسكون مميب إلى حد پمید من وجبة نظر دراسة 
الظواهر فى tual fl Galle‏ بغض الدظر عن تطورها أو تغیرها وفى مدپجهما . 
تقطتان ضمینتان ها : الثذوية الحضة وعدم التحاول . 


ولقدکان إصلاح هذا الفساد يفضل الإسلام فیما ختص باليقطة الأولى 
وبدخول الفاسفة الهو Shes lag’ As‏ بالأخرى . ۱ 
إن ظهو ر ply‏ ودر اسة الفاسفة الیو b‏ ۷ أهة أو قفا عند dm‏ الا جاه مو 


اکر الو احدى وكان ل فى البلاد وجود » إلا أن هائين القوتین ساهعا فى 
تبديل الوقف الوضوعی المین للمفسكر بن الأوائل » وأيفظتا الذائية الستترة 


۱۹ات 


الى بلغت ف الدباية ذرومها فى وحدة ااوجود التجاوزة لاحد فى يعض 


وقد بذل tal‏ )3 تصاراه ف ا(تشلص من اأشدوبة Os‏ الله والادة بجعل 
الادة جرد إدداك موش لاروح » وقد انسکر ذلك الأشا عرة کل الا اسكار 
ودعوا فى تعالهوم إلى »قالية قامة . 


> أتهاع ۳ سطو فداومواعلی الاستمساك مپیولا معامهم ار نطو‎ ul 
وعد الصونية العالم الادی جرد خيال »ال » أو أنه ما تستوجب به معرفة‎ 
الله . واا أن نؤكد بلا خشية أنه بفضل مثالية الأشاعرة » أن الروح‎ 
الفارسية تخمات وسیطرت على الثدوية الذريبة لله والادة » وعرزت بأفسكار‎ 
. بالنور و الظلمات‎ Wolk! Ac sill يدة ۰و عادث إلى التو ية‎ Js Titel’ 

والشوخ الإشراق جع بين لوقف الوضوعی امفسکرین الفرس قبل 
الإسلام Gill,‏ الذانى لأسلانه المباشرين » ويوضح من جديد ثتوية 
زرادوشت فى ضورة أ كير فاسفية نود إن lenis‏ يعترف بعقاوبن 
. للوضوعات وكذلك الأشياء . وبهذه الذاهب الواحدية تفترض SAT‏ 
وحيد مود الذى کان ينو J‏ إن الحقيقة ليست واحدة 6 بل كثرة ها 
وحدات حية أولية ترتبط بكيفيات مختلقة ٠‏ وتشءو إلى ااسکمال وهی ترج 


فى سام من صور صاعدة ۰ 


إن رد فعل وحيد محمود لم يكن الاظاهر ; مؤققة . و الصوفیذلاتخرون 
كا هو شأن الفلاسفة بالممنى gall‏ غيروا أو ترکوا أو منوا عن نظرية 
النيض الخاصة بالأفلأطونية الحديثة ge‏ فشيغا . وعند gy Kea‏ الا كبر 
dl sll‏ زمانهم » نجد حركة من WIL) AE BU‏ إلى الأنلاطونية 


«۱۷ - 


النة وحی التی تقترب من ناسفة ملا هادی . ولسکن الإدراك الحض 
والاصوف ML‏ حاقت logy‏ هزعة ماحقة من جراء البابیة » Sil‏ على الرغم 
من الاضطراب تشکل کل الانجاهات الفاسفية والديةية لماضی وتوفظ 
ااروح للشعور بافتينة ااصلبة للا شیاء وان كانت ath Ob‏ عالمى واسم 
وغير Je‏ مطلةا 6 ولسکن كان لما آثر عظيم على الروح الفارسية . 

إن الطایم غير الصوق والسبة العملية للبابهة سبب قدم ولا ريب لتقدم 
الاصلاحات السهاسية فى | ران العديةة . 


هوامش الكتاب 


— ۵ ١ — 
AK هرامش‎ 


)۱( :داب jens‏ الماماء الأوربيين این زرادوشت Jc‏ س SIH‏ أخصية 
أسطورية ¢ ؛ ولكن وعد أنأصدر الأستاذ جا کون درام ته الو | iat‏ 
slab‏ زرادوشت 6 هذا أ الرأی القافل لا يدبت sas! de‏ الحديث . 


Essais, p. 303 (e) 
البداية » وجد توأمان » أو روحان » وكان لكل مفبما عمل‎ J )۳( 
Yas XXX, 1 خاص وه‎ 
إن خير دوح من أر واحى خاقت بالتعبير بالسكامة » کل الخليقة‎ )4( 
Yas. XIX, 9 الخيرة‎ 


(ه) إن عذه الففرة الفتمدة من البندهیشن» الفضل الأول » :شير إلى 
فسكرة الرفدیق وبين الأصلين وجد نضاء وهذا مايسمى البواء . 

)4( الشبزستاق » طبعة لندن ۱۸۵۹ ضفحة ۱۸۲ - ٠١‏ 

(8) ابن حزم : ظبعة القاهرة » الجذه الشالى صفحة يم 

(a)‏ إن رأى إد دمان Gls, bed‏ بتأثير الزرادوشتية على الفسكر الیوتانی 
تستحق آننظر ون کان مهل يقول .بعدم احمالها » وإن ما مخدم 
هذه القوة التى يسميها بذرة كل ماحدث ومقيا سكل نظام تسمى 
الاغات وهذا مانسب إلى جوس الفرس وهی تتصل Nar Sete‏ 
يلاذة وق حتيئسة الأمر بلا تخيير queda‏ حونما et‏ ابوآرن 
وذیدوزوس إلى جانب‌:زیس أى الفار النبائية على LET‏ مفلوران 


_ ۳۰۲ ميته 


لطبيعقه . تاربخ للفاسفة الجزء الأول صفحة ۵۰ . ولمله يسبب من 
هذا التأثير الذى يكتدفه الشك لازرادوشتية على degli yo‏ يمد لاسال 
فى Qh‏ تاريخ مسائل الفا فة الجزء الثاتى مخسة ۱:۷ بری أن 
زرادوشت Shy‏ میجل » ويقول اردمان فيما Ghat‏ بأثر زرادوشت 
على میثاغورث : إن وضع الار فام الفردية قوق الأرقام الزوجية قد 
ناه جلاديش فى مقارفته بين اليادىء الصينية والفيئاغورية » كا 
أنه بوضع هذه الأرقام متواجهة » نجد التؤر والظلمات » وااخير 
والشر »وقد أدئ هذا ق الاضی والعاضر: إلى الظن بانه مستغار 


عن الزرادوشةية » الجزء الأو ل ص مم 


)4( بين ey all‏ الإنجايز انحدئین» يذهب برادلى نی انلعاج يشبه 
مالزرادوشت دار فى الغزی الاخلای لفلسفة برادلى » بقول 
سورلى : إن بزادلی St‏ جرین» له عقيدة فى الخقيقة الأزلية » 
UX‏ أن تسمى روحية» من Sam‏ إنها ليست :مادية » وهو مقل 
جرين يعد العمل الخلقى للانسان مظلبواً ‏ ویسمیه جرين إعادة 
تشكيل لمذه الحقيقة الأزلية . ولسكن تحت هذا هوة عميفة من 
الثوارق » إنه برفض استخدام لفظه الخاص لقشبید مطلقه لشخصية 
الانسان ويظم ر النتیجة التى يكتنفها الخفاء عجد جر بن أن اعفيرمئل 
الشر عند الإنشان والعام مظاهر املاق GHEY).‏ ص ٠٠١‏ س 
۰)١‏ 


(۱۰) لا ینبنی أن تخلط بين هذا وبين عدم انوجود عدد أفلاطون . 


فمند زرادوشت ان كل صور الوجود تصدر من التوة الالقة 


سا 


1 3 الظامات وليست بيد و ذلك إلا لأن hall ot‏ 


۷( إن مذهب کان mT‏ وقد ار فى العام 
Gly I‏ ف القرن Jill‏ وأتباع مية را کا نوا يعبدون الشمس الت 
يءدونها الشفیم المظيم لاشمس » و يظنون أن النفس الإنسانية 
جؤء من att ٠‏ وأن الأخذ ur giles‏ ا Ke‏ أن يدي باتحاد 
الخفوس بالله . 


)1( جار : حضارة لا رین فى الشرق » الجزء الأول م ۱۲4 

۱۳ دوج ۳۳ مقال ص ۲۰ 0 دهیه هده الأ کار الحامية الحافظظلة 
بأفسكار أفلاطون. ولا بنبفی فهمها على معنی القوالب التى لسكب 
يما الأشياء » نفلا هن أن أفسكار أفلاطون أزلية » غير ile)‏ 
"ولا نضائية . ۱ 


(:۱) إن فسكر : الننس عفد الصوفية ثلاثية الأجزاء » pated‏ .أن النفس 
alles‏ من العقل » والقلب » والروح . والقلب فى نظرم هو فى 
الوقت عونه مادى وغير مادى أو على الاصح لا هذا ولا ذاك؛ انه 
بين النفس والمفل وهو جارحة لعرنة 1 أسمى . ولعل كلمة السر برة 
الى يةد مما شبيسكل تقر ب فى معناها من معفى القلب عند 
الصوفية 


ist yall die جایجر ۳ الجزء الأول ص ۱۰ ونظام تشکول ااسكون‎ ( ( o) 
له میداً مشابه لما يتفاق بالملأهر المشهلفة لاوجود حينا تسير النفس‎ 
قى السماء » قإنهم يحصون الضطط التالیة » إلا.أن تعربفیم اكل‎ 


حل ع و ات 


خطة تاتف بعض W‏ شی. : ble‏ الناسوت Kl lle,‏ 6 ؛ ley‏ 
الجبروت » وعالم اللادو ت » وعالم اللاهوت . و محتمل آن. یکرن 
pall‏ )14 ول استماروا oda‏ الفسكرة من :وی الرند الذين يعرفون 
پااطط السبع إلثالية» 1 wt sl‏ پیزانت : ص ۳۰ ]: ؛ ibs‏ آباسم 
الطبيعى » خطة الأثير Mes‏ دوج > خطة الحهوية » خطة الطبيعة 
الإنفمالية » خطة الفسكر » hd‏ النفس الروحية -- اقل » خطة 
الروح الخالصة , 


(V4)‏ مصادر رجم إليما : نس عمد ابن اسحاق الذى نشره فاوجیل ص 
oF‏ -- ذه الیم‌قوبی طبعة هوسیا سفة ۱۸۸۳ الجزء الأول ص 

٠‏ ۱۸۱-۱۸۰ ابن حزم کتاب‌الفضل ف‌الال really‏ طبعة القاهرة 
الجزءالثانى ص ۰٠۹‏ ااشپرستانی طبع اندن 1845 ۰ ۰۱۹۲-۱۸۸ 


SAY مصادر رجم إليما : سهاست امه لظام الماك طبع بار‎ (sv) 
4۱۹4-1۹۲ بع کر یعون له نض‎ th ص۹ — ۱۸۱ اا شهرستانی‎ 
النیرونی‎ » VAN الجزء الاول اض‎ ۱۸۸۳ dae طبع هونسیا‎ J gingll 
۰۱۹۲ ص‎ VAVA طبع آندن‎ 

(۱۸) إذارأيت على الحتيقة » Gaal‏ هيز س كر غفتلنة فى الفترة 
بين 4٠٠‏ سنة قبل ايلاد نجد أن الفسكرة المانوية ألتى ظبرت فى 
الظلام 6 إلا ألما ذاعت ذيوعا واسما ولكن فى وسط السکم‌نوت» 
هرناك : تاريخ lilt‏ المسيحية الجزء اماس ض OW‏ ومن للنائشة 
المعارضه لامانونوسة:پرزت الرغبة فى تصور صفات اله على أنها 

. مطابقة » وترلب على ذلك عدم قبول الله للتجزثة . نفس المرجع 
الجز. امس ص ۱۲۰ . وبعض الصادر الق تعضمن معلوماتعن 


am ۲۰ ق‎ = 


وأسفة مانى مثل [بفران سیورمش الذى ذ کره بیفان d‏ مود 42 إلى 


سر بانی ۰ 


ley (V4)‏ روق أن ارن بين فلسفة مانی اتلاصة بالطبيمة وفکرة 
الخای الصينية » وبذاء علیها کل ااشاونات تصدر من أمحاد يان 
۳۹ يانم إلا أن الميديين يضهون هاتين الوحدتين فى وحدة علیا 


اس تی كيه » آما عفد gl‏ فن هذا الاتضمام ليس cle‏ لأنه لم 


يكن یستطیم اصور a) rom‏ طبدمة مناقضة سكن أن يصدر.من 
نفس المصدر . 


cil. (ve)‏ ومان السکویی يعرض وینقد العوامل الأولى عند مانى 
على الحو العالى إن كل ی+ يبحث » بل إن مبدأ لاشر كذلك 
يبحت » إلا أن كل شىء إعا يبحث عا abit‏ « وكذلك gle‏ 
مبدأ الشر »و کل مايطاب خير. إن حنظها هو أن کل شىء ببحث 
والحافظة على النفس حسنة ولسکن مبدأ اشر ببحث ها محفظه » 
cosy‏ مبدأ الشر خيرا . وهذا مايبين وجود :داقض ضمنى inl‏ 
وغاوقان [ السکتاب المائى ص ۳۰۵ eT‏ 

)14( إن اللذب اازروانی وجد ق | .ران فى القرن الخامس قبل الیلاد 
[انطر ز دم ج م 0۲. 


۲ - الأرسطیون والافلاءو نیون المدئون فى Nal‏ 


(۱) د. بور فى كتابه فاسفة الاسلام » یعرش عرضا وافیما لفاسقة 


1 الفارا w‏ وبن سينا ۰ إلا أن عرضة HAH‏ ابن Ay Runa‏ ف 3 


4 س 


تمالمه الأخلافية : ولقد تصدیت لفسكره المتائیزیقی وهوأ كثر 
land y‏ واستقامةمن كر الفارای » وردلا من أن أ كرد أفلاطونية ۱ 
أبن سیا الحد ,48 » حددت a‏ امال ما adel‏ مشاركة aj deel‏ 
فى فسكر بلاده ۱ 

(؟ ) Dall‏ عام ۱۰۳۰ 
الكودى ورهن ان أن مؤلفاته م تبلا ۰ 

( 4 ) مولانا شبلن : على السکلام ص ۲ 4 ۱ حايدر اباد 

) ۹ ( هذه pul‏ ۳ من المشق ow‏ مؤلنات أبن سوا 3 ملقبة العف 
البريطانى ¢ وقد نشرها one‏ ف عام VANS‏ 

( ۷ ) البعبقى ؛ الجزء ۲۸ أ 

۱ نقدم وامهيار المقلانية ف الاسلام‎ — Ff 

لايبزج صنة PA? NAVA‏ 4 ازظر كذلك ما )9:0 لأرنواد 
ems‏ سفة ۱۹۰۲ ص ۲۷ ۰ وذيه بتحدث الؤاف عن مناقشة بين 
المذيل وصا » الثنوی : أنطر کذاث اللاموت الاسلامی 
اسكدونالد ۳۳ . 

.) ) لقد انقسبت المتزلة إلى جنسيات مخعلنا » وکان عدد منم 
فارسی الأصل أو الدار 6 وواصل إن عطاء موسش Pall‏ کان 


الاك 
فارسها : انظر براون الجزء الأول ۲۸۱ ۰ .زفون کرعر "برد 
.أصلبم. إلى الداتشات الدينية في المصر الأموى .لم يكن مذهب 


الاعتزال فارسها فى الأسل و ella le HLS.‏ براون bt ke‏ 
الأول ص۲۸۳ ] أن تعالهم الشيعة والتدرية كانت موائقة لتعالبهم 


الذائعة ف اران ۰ غير أنحسن الأشعرى phe‏ المدو اللدودالمعتزثة 
هو لاشيمة من يستبشعون . 

(۳) الشهرسعای : طبع لهدن صع۳ . 

.) 04 فرائكل:: كلام المتزله » lage‏ ص م١‏ لسفة NAVY‏ 

alae yall (0)‏ : :طبع gare gu‏ . انظر DIT‏ شتاينر العترلة 


ص 6٩‏ . 
(a)‏ ابن حزم : طبع القاهرة » الجزء الرابع ۱۹۷ » أنظر IS‏ 
الشم‌رستانی طبع لخدن ص 4۲ 


vou ۱۸۰۰ cou » الممعزلة‎ jules ) (؟‎ 

0٩ نفس ااصدر ص‎ (a) 

)4( الشهرستانى » طبع لددن ص۸٣‏ 

(۱۰) ابن حزم : طهع القاهرة الجزء اندامس م 4۲ 

)44( الشهرستانى : ual ee‏ فض رس 

م١ شتاينر الممتزلة ص‎ (vv) 

۳۸ الشهرستانى : طبم لغدن ص‎ (ww) 

۱۹۷-۱۵ ابن حزم :طبع القاهرة » الچزء الرابع ص‎ )۱4( ٠ 
VAs 2 نفس الصدر : الجزء الرايع‎ (Ve) 


HAS 
٩ 2 طبع افدن‎ iS !لذ الشهرستا‎ 


(wy‏ فى من عن هذهب الذرة غند Tena Maal‏ سلامیین» كان اعيادى 
de‏ “.ولف أدثر ترام > کتاب السائل : Oy pal “oy sel J‏ 
والبتداديين : | 

١١ ما کدونالد : اللاوت الإسلامى م‎ (vA) 

)١9(‏ ابن حزم : فى كقابه الفص لف الال والنحل يمد مذاهب Jol‏ البدعة 
مسراعاوا ئها مع ذلك الور العر لى الذى -اول‌الفرساتبقام أن برأمو 
بهذه الؤسيلة Adal‏ : انظر "غاب تاريخ الأفسكان السائدة. فى 
الإسلام لفون £F‏ ءوض ۱٩‏ ونه ذ كر العالم التوطبى. . . ' 


(۲۰) الشبرستانی : طبع ادن ص .۱:5 

۱ ۱24 جاویدان كبير » الجؤء‎ (vy 

(۲۲) نس الصدر » الجن ٠ ۲۸٠‏ 

wen « ۰ « ۶ (rv) 

wies ه عو‎ Dd )۲۵( 

IMAD“ dD (vo) 

(1m)‏ فصلة من ابن عسا در [ میرین" ] : أعمال ‏ الجلسة لاه لامؤتمر 
المالى للاستشرقين عم ۲٩‏ 

(vy)‏ شبيتا : فی تاريخ أىالحسن الأشعرى ص ا ely‏ کان 
| جوتنچن سنة ۱۸۳۹ ] الجيائى حيت رد تارخ مجادلامم 

. ۷ شيتا : ص‎ (va) 


m— ۹ — 

۱ 44 الشهر ستانی : طبع لندن ص‎ (va) 

(۲۰)مارتان شراینر :فى تاريخ الاعتزال » أعمال المؤمر. الثامن MM.‏ 
(استشرفین سنة ۰۱۸۸۵ AY‏ 

' (۲۱) نفس المعيدر.. الجزء الثانى سنة ۱۸۹۴ ص ۱۱۳ 

(re)‏ أنظر البحث الرائع عن میتانیزیقا الأشاعرة لسکادو ناله فى كاب 
االاهوت الاسلامی هم ۲۰۱ ) وكذاك VN ya‏ بل : de‏ السكلام 
Ne‏ ۷۲ ۱ 

(م۳) نز » وهو آخذ عذهب الذرة » إلا أنه لا بعضور الذزاث نفسها 
على ell‏ اد 6 لأن الاتساع كا هو الشأن ف جم آلء‌فاهسر » jot;‏ 
بالعخل العبادل لاذرات » وهذه الذرات لا تمقطيم أن ععلك هذه 
الخاصية . مقل الحياة ؛ والسكوفيات: التجريبية ؛ فالوجود الجسوس 
الاتساع مراه إلى تعاؤن نقاط القوة » ياق أن pat‏ ۳ على أنها 
تقطة الانطلاق لاعمل الداخلی ا-کائن الأول اللامعناهی . حوفدنج 
الجزء العا ص ۷ ۵۱ . 

۷۲ - شبی: عام الکلام ص1۵‎ (I) 

۷۲ الشبرستانى : طبع لذذن‎ (ro) 

)ل( هذا العمل وهو مق اف الذؤالى إحياء علوم call‏ إشيه شا هو مدن 
القوة ملحوظا بمقالات cepts‏ ديكارت » إلى حد أنه إذا ما كانت 
۳۹ جمة قل أرجت فى Age‏ دبسکار & geal‏ ش ees ull‏ إلى أن 
GOO AGS‏ منتحلا . ازس : تارخ الفاسفة الج التانى: ص ٠م‏ 

(۲۷) مجلة الجمية الشرقية الأمزيكية عر ۱۰۳ 


۲۱۰ — 


Ya ADs عن‎ ۳۹ (tA) 
زد السیر سيد أ جد لفسكرة اليف عند الغرالی : اانظار فن بعض‎ (۹) 
. ۳ ص‎ t رة‎ gall مسائل الامام ألى حد‎ 
هس ۹۶ 6 خث وۆرد ااژ لف لف نقد]‎ vf ابر الاس ص‎ : a < لبن‎ 0 3 
مشبكاة الأنوار : الجزء م‎ )4۱( 
وزا ارأى 0 بورد العو :الى حلا بویا » 3 نفن المممدر‎ us اع‎ (۲) 
الجزء الءاشر‎ 
ويؤلف تعاليم أتباع أزبابهاطاة‎ file ويقول البيرونى فىقيول:هذا‎ )4۳( 
وحسییا أن نعلم ما.أئارتة أشمة الشمس . و كل مايوجد وراء ذلك‎ 
» ستول مه‎ ol لا حد له ؛ ننعن لا نستطیع‎ ey sas خت وإن‎ . 
لاتد رکه المواس »وما لاتدر که المواس‎ 6 esl ما تمه أشعة‎ ov 
vu" ماعر‎ his. gre} pill اطايئة عند ابن‎ ole ذلك‎ de علاوة‎ (t t) 
وباك تشكل‎ » Sia ن‎ yo ده لقدر الادر اك ااحسی» واا لافته‎ 
۱۵۰ المصدر : عر‎ om 8 لاور ال وقد اتقام منطقیا‎ | 


ء -.الجدال .بين allyl‏ 
۰ ,(1) شرح تمد بن مبارك لمسكة الدين : الجزء و | 


۱ ۴۱ ( شرح الحسیتی KL‏ المین:: reall‏ :ةو ب 


WA‏ مت 

(۶ ) ابن مبار الشرح . الجزء هب 
pw (Co)‏ ‌الصدز : الضره 4 ۱ 
Ly 2 : « « )5(‏ 
(v)‏ »» : و وا 
(A)‏ » + : و اب 
(a)‏ 


(۱۰) « لا : هعاب 


le : 2 


u 


Nye » ove ° (4A) 
هاب‎ D7 8 و«‎ (sv) 
ه ب التصوف:‎ 


(۱) جاه‌نا اتلبر أن فالیر نمزم وهو الآن أسير سابوز . إن هديدات 
القر silent‏ مان واده‌زط واقر بن Vp x‏ يشم هولا وبشاعة من 
وحاافب هورس مم الصوفية ص ۳+ 


(؟) غبصر الجذتٍ الذى كان KE‏ أن fas Se,‏ “الأرزاج ارح فی 
الظلام عدد من أخذوا من بعد بالأفلاطو نية الحديقة ؛ محيك أصبح 

٠‏ نظاما. نسيظا AKER‏ دوق أن gies‏ للانتان نقما Sigh’.‏ ویدکار 

« إن الجذب المنزفى ”بتكن هوضع اعتوار- "نف أعلام: الدرسة 
المتآخرة على oh‏ اسل ف الباوغوإعا أصعب » وقد دآبوال. عده 


me ۲ س‎ 


لاشیء أقل من المسکن بلوغ على تاك الأرض » ف الأفلاطونية 


(ه ) فران : 5۱ 6 ۲۱-۲۰ 

۱۰ ۰۰ : فران‎ )٩( 

(۷)ترآن : ۲4 » وم 

(+)قرأن: ۰۲ ۰ ۲ 

۱6-۱۷ : قران : مم‎ )٩( 

a 2) AY : قرآن‎ )۱۰( 

(۱۱) فيبر بذ کر القالى أخذا عن لاسن : ترجمة البيرو فى كاب باتدجالى 
إلى العربية فى مستهل القرن اطادی عشر » ويبدو كذلك أنه ترجم 
کتاب لاسترا . وان كانت Ol dell‏ التى إدينا عا یقضمن هذا 
AST‏ لا نقفق مع . السكةب السكسهكرنية الأصلية . فى تاريخ 
الأدب المندى م ۲۳۷ .. 

)1%( جيم نیکو اسون التعر بفات المخقافة لاصوف : انار ج ر اس 
ره بل سفة ۱۹۰۹ 

(۱۳) م نوی جلال الدين الرومى مع شرح عر اللوم لو کنو اليد 

..9 ۱۸۷۷ ee 


(5) فیما wat‏ اندم البوذية بقزل stile‏ : ذفن ‘eal‏ أنه 3 pall‏ 


۲۱۳ 


التالی للاسکمدر » كانت للبوذية الرجحان فى شرق | ران وکان ها 
أتباع حتف طبرستان ومن القطوع به أن Las‏ من كبنة البوذية 
فى بلغ : وهسذا الوضع الذی رعا کانت بدايقه فى القرن. الأول 
قبل السیح دام إلى القرن الاب اایلادی . وف تلك القبتمن الزءن 
وضع ظهور الإسلام وحده حد الثماية للموذية فى کابول وبلح 
وق هذا العهد يذبغى علينا أن Jeet‏ أمطورة .وذ زرادوشت على 
حو ماذ كربار دقيق : حضارة الإبرانيينفى الشرق الجزء الثانی 


ص .۱۷ 
(Ve)‏ النسنى : القصد الأقصى : الجزء ۸ ب 
)44( نةس المصدر : الجرد .و ب. 
)1%( « » ا wih‏ 
N‏ وه و wep F‏ 


15) 


« )١ 

م £ ببکار aie‏ الحدقة ص ۸ه 

(۲۱) نفس الصدر ص ۷ه 

(۲۲) دبستان . الفصل م 

۳۹۷ الجزء الأول ع‎ (ve) 

(4؟) شرح الا لورية . شرم افروی على حكة الإشراق للاش اقر, 
ree ee‏ 

(vo)‏ تفس dull‏ . اللئءدواب 

peh . ov ow (en) 


(۴۷) نی المدر . .. . الجؤء. ev‏ 


٠ > 0‏ تب 
0 » ب 
WAY 1 1‏ 
OD. 1‏ ۷ب 
“te A\. 17 i 1‏ 


۳ (fA) 


۳0۳ 


.۳ و 


» (e 


) 
۱9 
۱ 


(ve‏ فى الاسکان أن أعرض هنا صورة :سكير أقل روذانية اج 
تف‌کیر الإشراقى gail‏ ف المقصد الاقهی یمنف عبارة لافسكر 
الصوفی ”رتد إلى Al Ay alll gat‏ عة عند Gls‏ - إن الأخذين 


ody‏ الفكرة ذهبوا ای أن gil‏ » والغالام الز sal‏ دم م أداس 
خر . وها فى حقيقة الال نهران عتزج الواحد منهما. بالآخر 
امتراج رزیت بالابن ) الأقمد Spall wll‏ ۱ ۶ 6 6 وبذلك 
يتقولد الا ختلای ف الأشهاء 58 وااثل الأءلى ال الانسانی أن يتدرر 
من دنس الظلام 7 dicey‏ 3 الذوز أياأفسية الام دەق الرعى الخاصة 


Yew vega . الانسان السكامل‎ )۳۸( 


۲۲ ۱ الانسان المكامل . ااجزه‎ (re) 


(+ع) مایعسون . معاو نات على دراسة اللاهوت الألالى م ٩۳‏ 


(rv)‏ هذا مایشبه كثيرا فكرة برها کظاهرة لفیدانتا واطالق 
الشخمى أو برجا باتى افیدانتا جو الر <3 الثالثة لاسکائن الطلق أو 


و۲ 


برها . ويبدو أن الجیل يقبل نؤعين من برها يسكيفية أو 
بدون كيفية Jee‏ سعکرا وبدريانا . فمنده أن عماية Gel‏ هى فى 
الأصل ' مخفيض لاغ ر wot » gill‏ (أست» أو من عوك عن 
مظلقة و( ست )+ ود حيث هى ظاهرة ومحددة .بذلك . وعلى 
الرغم من هذه الواحدية لأطاقة › Jet‏ إلى ch‏ مشابه ار ۳ رت 
و ياوح أنه رنضی أن Re,‏ ن حاَيقة الافس الفردية lS,‏ ساق 
Woe‏ لسمكرا أن st‏ وارى وطقسه واجبان » و<تى باوغ اأعرفة 
العليا . 


4۰ الا نان ال-كامل . الجزء ۱ص‎ (tr) 
4۸ » ۱ الانسان السکامل . الجزء‎ (ta) 
لا نشقطهم أن نشمل اندار ای فى القاب عندما “ريد‎ )4۰( 
An) السخامل . اب‎ gles الا‎ )4۱( 
Je EM الفارسی‎ Sal - + 
٩ اراد الحكم ص‎ )۱( 
Ae شس المدر‎ )۲( 
دهم ده‎ )۳( 
مه قمر‎ (4) 


FAD 3 8 (e): 1‏ يدوع 


veh» درد‎ (A) 
MOD 5 ۳ 62 


.:6 النفس‎ i أنفدى ۶ قصل « القاسقة‎ (pls (x) 


دم حمد الله > 


gett کب‎ ef ال رأئور‎ sat 


فارسيات وتر AS‏ القادرة ۱۹۵۸ 
من أدب الفرس والترك BD‏ ۱۹۵۰۰ 
تاريخ الأدب SA‏ د ۱6۱ 
تمعة وفراشة [ شعر ] 1 5 
وردة DP Eat] Jes‏ ۱۹6۸ 
فى الأدب العرإى Sally‏ [ دراسة فى الأدب الاسلاي 

القارن [ OD‏ ككوا 
حسن وعشق | شەر ] د ۱۹:۳ 
هس ونسمة | شەر ] 1 4كوا 


رمضان فى الشمر المربى والفارسی والتری [ دراسة فى 

الأدب الاسلامی القارن ] د موه 
فى الأدب الاسلامی» نضولى 5 الثمر التری ألقديم و« لاجو 
صلات بين المرب والفرمن والقرك [ فراسة تار مخيسة 

أدبية [ د A‏ 
اران pony‏ عير التاررض القاهرة ۱۵۷۲ 


۱۹۷۲ PP» الغارسی عد العر ب والفرس وارك‎ gl. 


= ۲۱۸ات 


ف الميماء ] ا(رجمة الدطومة عن القارسية لكتاب جاوید 


نامه مد Stil‏ [ . القاهرة ۱٩۷۳‏ 
أبو أيوب Sled!‏ ويد المرب والترك > ۱۹۷۶ 


لكتاب [ آرمغان حجازى [ 
إقبال والمالم المرنی| بالمر 1y‏ والإنجليزية ۱۹۰۷۰ 
ص ع1 شەر Age slaty‏ مم ترچهته إلى شعو بالعزبية ] لاهرر ۱۹۷۸ 


لمجم الجامع . اوردو — عربی ء بالاشترالك مع 

حسن lin‏ کراچی ۱۹۷ 
روضة الأسرار[ الترجمة المنفلومة عن الفارسهة ERS‏ 

گلشن راز dod Ayden‏ افبال [ دراسه مقار نة 


فى التهدوف الفاهرة ۱۹۷۷ 
إقبال والفرآن [ دراسة قرآئية مقارنة | و 07 


مشرق زمین > AT‏ جمة الفارسية عن الفرنسية لسکتاب 
L/Orient dans un Miroir‏ لفجم د بن پامات میلائو ۱۹۷۹ 
الأدب الق رکی الذاهرة ۱۹۷۹ 


فى الأدب الشعبى الاسلامی الثارن و ۱۹۸۰ 


—y\4— 


StS] ©‏ بين المصلحين الإسلاميين القادرة VAs‏ 
شوق وذ کوی [ شمر ] د ۱۹۸۱ 


الزاد الشريف [ الترشّمة للفظومة AST Myo‏ نود 
الراد الشریف لسایمان جلبی مم شرح Skis‏ 
ودراسة مقارنة ] ۱ > AÛ‏ 
الأدب قاری القديم . ترجة عن الالانية. pa‏ 
Geschichte der persischen Litteratur‏ 
لباول هورن مع تقدیم و تملیقات القاهرة. ۱۹۸۲ 
صولفون برگل » وردة ذاللة [ شەر باللركية مم aa‏ 
إلى شمر بالعربهة ] ۱ اه At‏ 
بين الأدب العریی والفارسى Sally‏ [ دراسة فى الأدب 
الاسلامی القارن ] . ٠‏ وهوا 


yt‏ الفوس فى حضارة الإسلام 1 دراسات فى الضارع- 


الإسلاموة | pial‏ 3 ۱۹۸۰ 
مصر فى الشدر القر کی واافارسی‌والمر ی [ ورا-ةف, الأدب 

الاسلامیالقارن ]- 2 ۱۰۰ 

موجه وصخر: | شعر [ oD‏ ۱۹۸۷ 


ماوراء الطبيعة فى إران 
مد إقبال ( ترجمةعن الفونسية ( د ۲ 


~ NYe ms. 


2a) دصدر‎ 


ا 1 دزاس ۱ 
۱ ق yall Sil‏ ی.وا فارسی و )S‏ / 
ila 3 ۱‏ عو ! 


قاموس الدولة العثمانية 


مادا ند مم تا 
( ترجمة عنالإجليزية مع تعلیق) 
أدب الاغة الازردية لبيلى ( توح 


( عا وراء الطبيعة ( 


بت 2۳۲۲ 


۰ ۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 


۰ ۰ 
۰ ٠ 

۰ 
۰ ۰ 
۰ ۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


الوخسسوع 


مقدمة الترجم ٠‏ ° 


مقدمة. 


٠ ۰ ۰ 


الثنوية الف‌ارسية ٠‏ 


زرادوش بت ۰ ۰ ۰ 
مانی ومزدك ۰ * 


نظرة الى الوراء : 


ظهور الاسلام ودخول الفکر الیونانی 
الارسطیون والأفلاطونیون الحدتون فى ایران 


۰ 


۰ 


۰ 


۰ 


ابن مس کویه 5 :5 
ابن دنا ۰ ٠‏ 


۰ 


۰ 


رد الفعل ضد العقلانية والأشاعرة 


۰ 


۰ 


. الجدل بين الثنوية والواقعية 


٠ 


۰ 


طبيسة عدم الوچسود 


« التصوف » أصل وتزكية القرآن للتصوف 
مظاهر التصوف التعلقة پما وراء الطبيعة ٠‏ 


۰ ۰ 


۰ ۰ 


۰ 


الحقيقة من حيث کونها جمالا 
الواقعية من حيث كونها نورا أى فكرا 


الصفحة 


NEA 


\oY 
\oy 
1٤ 
1 
۱۷۹ 
۱۹ 
Yue 


— YY’ x. 

ا موضسوع 

۰ ۰ ۰  ) ای ما يعرف بالأشياء بالذات‎ ( Las gh pha 
الكسمولوجيا ای مبحث القوانين العامة التى تتحكم فى الكون وَفى‎ 
ESR رنه نافد‎ ES اوجن يي تع‎ 
ا اه‎ E ععلم النفس. اي ل تيا ی ی‎ 
٠ ۰ ۰ ۰ ٠  ةركف الحقيقة من حيث كونها‎ 

القن ١ | ne Oe‏ ا ا هه الوه 


هوا 0 الك اپ ۰ ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ ۰ a‏ 


أتقدم بال#کر خالصا موفور؟ إلى الأستاذ / هد سال , 
لتعاوئه معى فى تصحيح ee ONE‏ هذا الكتاب . 


وإلى الأستاذ / عروس جوده لقراءته لى ضؤسات دق خطما . 


المشروع القومى للترجمة 
المشروع القومى للترجمة مشروع تنمية ثقافية بالدرجة الأولى » ينطلق ` 
من الإيجابيات التى حققتها مشروعات الترجمة التى سبقته فى مصر والعالم العربى 
ويسعى إلى الإضافة بما يفتح الأفق على وعود الستقبل, معتمدا المبادئ التالية : 
-١‏ الخروج من أسر المركزية الأوروبية وهيمنة اللغتين الإنجليزية والفرنسية . 
۲- التوازن بين المعارف الإنسانية فى المجالات العلمية والفنية والفكرية والإبداعية . 
۳- الانحياز إلى كل ما يؤسس لأفكار التقدم وحضور العلم وإشاعة العقلانية 
والتشجيع على التجريب . 
4- ترجمة الأصول المعرفية التى أصبحت أقرب إلى الاطار المرجعى فى الثقافة 
الإنسانية المعاصرةء جنبا إلى جنب المنجزات الجديدة التى تضم القارئ فى القلب 
من حركة الابدا ع Sally‏ العالميين . 
-o‏ العمل على إعداد جيل جديد من المترجمين المتخصصين عن طريق ورش العمل 
بالتنسيق مع Gal‏ الترجمة بالمجلس الأعلى للثقافة . 
-١‏ الاستعانة بكل الخبرات العربية وتنسیق الجهود مع المؤسسات العنية بالترجمة . 


المشروع القومی للترجمة 


أحمد درويش 

أحمد فؤاد بلبع 

شوقى جلال 

أحمد الحضرى 

محمد علاء الدين منصور 
سعد مصلوح ووفاء كامل قاید 
يوسف الأنطكى 

مصطفی ماهر 

محمود محمد عاشور 

محمد معتصم وعبد الجلیل الازدی وعمر حلی 
هناء عبد الفتاح 

آحمد محمود 

عبد الوهاب علوب 

حسن الودن 

آشرف رفیق عفیفی 

بٍشراف: أحمد عتمان 

طلعت شاهین 

یمنی طریف الخولی و بدوی عبد الفتاح 
ماجدة العنانی 

سيد آحمد على الناصری 
سعید توفیق 

یکر عباس 

إبراهيم الدسوقی شتا 

آحمد محمد حسين هیکل 
بإشراف: جابر عصفور 

بدر الديب 

آحمد فؤاد بلبع 

عبد الستار الحلوجی وعبد الوفاب علوب 
مصطفی ابراهیم فهمی 
أحمد فژاد بلبع 

حصة إبراهيم النیف 

خليل كلفت 

حياة جاسم محمد 


ك. مادهى بانیکار 
انجا كاريتنيكوفا 
إسماعيل فصیح 
ميلكا إفيتش 

لوسيان غولدمان 
ماكس فريش 

آندرو. س. جودی 
چیرار چینیت 
فیسوافا شیمبوریسکا 
ديفيد براونیستون وأيرين فرانك 
رویرتسن سميث 
جان بیلمان نويل 
إدوارد لوسی سميث 
مارتن يرتال 

قيليب لاركين 
مختارات 

چورچ سقيريس 

ج۰ ج. كراوثر 

صمد پهرنجی 

جون أنتيس 

هائز جيورج جادامر 
باتريك بارندر 

مولانا جلال الدين الرومی 
مجموعة من المؤلفين 
جون لوك 


اللغة العليا 
الوثنية والإسلام (ط۱) 


" التراث المسروق 


كيف نتم UGS‏ السيناريو 
ثريا فى غيبوية 

اتجاهات البحث اللسانی 
العلوم الإنسائية والفلسفة 
مشعلو الحرائق 

التغيرات البيئية 

خطاب الحكاية 

مختارات شعرية 

طریق الحریر 

ديانة الساميين 

التحليل النفسى للادب 
الحركات الفنية منذ ۱۹60 
أثينة السوداء (جا) 
مختارات شعرية 

الشعر النسائی فى أمريكا اللاتينية 
الأعمال الشعرية الكاملة 
قصة العلم 

خوخة وألف خوخة وقصص أخرى 
مذكرات رحالة عن المصريين 
تجلى الجميل 

ظلال الستقبل 

مثنوى 

دين مصر العام 

التنوع البشرى الخلاق 
رسالة فى التسامع 

الموت والوجود 

الوثنية والإسلام (vi)‏ 
مصادر دراسة التاريخ الإسلامى 
الانقراض 

التاريخ الاقتصادى لأقريقيا الغربية 
الرواية العربية 

الأسطورة والحدائة 

نظريات السرد الحديثة 


جمال عبد الرحيم 

أنور مقیث 

منيرة كروان 

محمد عيد إبراهيم 

عاطف أحمد وإبراهيم قتحى ومحمود ماجد 
أحمد محمود 

المهدى أخريف 

مارلين تادرس 

أحمد محمود 

محمود السيد على 

مجاهد عبد المتعم مجاهد 

ماهر جويجاتى 

عبد الوهاب علوب 

محمد برادة وعثمانى الميلود ویوسف الأنطكى 


محمد أبو العطا 


بريجيت شيفر 

آلن تورين 

بيتر والكوت 

أن سكستون 

بيتر جران 

بنجامين يارير 
آوکتافیو ياث 

ألدوس هکسلی 

روبرت دینا وجون فاين 
بابلو یرود 

رینیه ويليك 

فرانسوا دوما 

هھ .ت , توریس 
جمال الدين بن الشيخ 
داریو بیاتویبا وخ. م. بیئیالیستی 


ب. توفالیس وس . روجسیفیتز وروجر بیل لطفی فطیم وعادل دمرداش 


مرسی سعد الدين 

محسن مصیلحی 

على يوسف على 

محمود على مكى 

محمود السيد و ماهر البطوطی 
محمد آبو العطا 

السید السيد سهیم 

صبری محمد عيد الغتی 
باشراف : محمد الجوهری 
محمد خير البقاعی 

مجاهد عبد التعم مجاهد 
رمسيس عوض 

رمسيس عوضشس 

عبد اللطيف عبد الحليم 
المهدى أخريف 

أشرف الصباغ 

أحمد فؤاد متولى وهويدا محمد قهمی 
عبد الحميد غلاب وأحمد حشاد 
حسين محمود 

فزاد مجلى 

حسن ناظم وعلى حاكم 


حسن بيومى 


أ .ف . آلنجتون 

ج . مايكل والتون 
چون بولکنجهوم 
قدیریکو غرسية لورکا 
قدیریکو غرسية لورکا 
فدیریکو غرسية لورکا 
کاراوس موتبیث 
جوهانز إيتين 
شارلوت سیمور - سمیث 
رولان بارت 

رینیه وبليك 

آلان وود 

برتراند راسل 
آنطونیو جالا 

فرناندو بيسوا 
فالنتين راسبوتین 

عبد الرشید !براهیم 
آوخینیو تشانج رودریجث 
داريو فو 

ت . س . البوت 

جين ب . تومبکنز 

ل ٠١‏ . سيمينوفا 


واحة سيوة وموسيقاها 

نقد الحدائة 

الحسد والإغريق 

قصائد حب 

ما بعد المركزية الأوروبية 

عائم ماك 

اللیپ المزدوج 

بعد عدة أصياف 

التراث المفدور 

عشرون قصيدة حب 

تاريخ النقد الأديى الحديث (ج١)‏ 
حضارة مصر الفرعونية 
الإسلام فى البلقان 

ألف ليلة وليلة آو القول الأسير 
مسار الرواية الإسبانو أمريكية 
العلاج النفسی التدعیمی 
الدراما والتعلیم 

الفهوم الاغریقی للمسرح 

ما وراء العلم 

الاعمال الشعرية الكاملة (ج+۱) 
الاعمال الشعرية الكاملة (ج؟) 
مسرحیتان 

الحبرة (مسرحیة) 

التصمیم والشکل 

موسوعة ple‏ الانسان 

voll لد‎ 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج؟) 
برتراند راسل (سيرة حیاة) 
فى مدح الکسل ومقالات آخری 
خمس مسرحیات أندلسية 
مختارات شعرية 

نتاشا العجوز وتصص آخری 
العالم الإنسلامى فى أوأئل fll‏ العشرين 
ثقافة وحضارة أمريكا اللاتينية 
السيدة لا تصلح إلا للرمى 
السیاسی العجوز 

نقد استجابة القاری 

صلاح الدين وا مماليك في مصر 


أحمد درويش 

عبد المقصود عيد الكريم 
مجاهد عبد المنعم مجاهد 
أحمد محمود ونورا أمين 
سعيد الفانمی وناصر حلاوی 
مکارم الفمری 

محمد طارق الشرقاوی 
محمود السید على 

خالد العالی 

عبد الحمید شيحة 

عبد الرازق برکات 

أحمد فتحى يوسف شتا 
ماجدة العنانى 

إبراهيم الدسوقى شتا 
أحمد زايد ومحمد محيى الدين 
محمد إبراهيم مبروك 
محمد هناء عبد الفتاح 
نادية جمال الدين 

عبد الوهاب علوب 

فوزية العشماوى 

سرى محمد عيد اللطيف 
إدوار الخراط 

بشير السباعی 

آشرف الصباغ 

إبراهيم قندیل 

إبراهيم فتحی 

رشید بنحدو 

عز الدين الکتانی الادریسی 
محمد بئيس 

suc,‏ العفار مكاوى 

عبد العزيز شبيل 

أشرف على دعدور 
محمد عبد الله الجعيدى 
محمود على مكى 

هاشم أحمد محمد 

منى قطان 

ريهام حسين |براهیم 
إكرام يوسف 


أندريه موروا 

مجموعة من المؤلفين 

رينيه ويليك 

رونالد رويرتسون 

بوریس أوسينسكى 
أاكسندر بوشكين 

بندكت أندرسن 

ميجيل دی آونامونو 
غوتفرید بن 

مجموعة من الولفین 
صلاح زکی أقطاى 

جمال مير صادقی 

جلال Ji‏ أحمد 

جلال آل أحمد 

أنتونى جيدنز 

بورخيس وآخرون 

باريرا لاسوتسكا - بشونياك 
كارلوس ميجيل 

مايك فیذرستون وسكوت لاش 
صمويل بيكيت 

آنطونیو بويرى باییخو 
فرنان برودل 

مجموعة من المؤلفين 

بول هیرست وجراهام تومبسون 
بیرتار فالیط 

عبد الکبیر الخطیبی 

عبد الوهاب الژدب 

يرتولت بريشت 
جيرارجينيت 

ماريا خيسوس رويييرامتى 
نخبة من الشعراء 
مجموعة من المؤلفين 

جون بولوك وعادل درويش 
حسنة بيجوم 

قرانسس هيدسون 

أرلين علوى ماكليود 


فن التراجم والسير الذاتية 

جاك لاكان وإغواء التحليل اانضمی 
تاريخ التقد الأدبى الصيث (Va)‏ 

Vy‏ :ری الاجتماعية والثقافة الكونية 
شعرية التالیف 

بوشكين عند «نافورة الدموع» 
الجماعات المتخيلة 

مختارات شعرية 

موسوعة الادب والنقد (ج١)‏ 
منصور الحلاج (مسرحية) 

طول الليل (رواية) 

نون والقلم (رواية) 

الابتلاء بالتغرب 

الطريق الثالث 

وسم السيف وقصص أخرى 
السرح والتجريب بين النظرية والتطبيق 
لسائيب رمضامین امسرح الإسبائوأمريكي المعاصر 
محدثات العولة 

مسرحيتا الحب الأول والصحبة 
مختارات من السرح الاسبانی 
ثلاث زنيقات ووردة وقصص أخرى 
هوية فرنسا (مج١)‏ 

الهم الاتسانی والابتزاز الصهيونى 
تاريخ السينما العالمية (۱۹۸۰-۱۸۹0) 
مساطة العولة 

النص الروائی: تقنيات ومناهج 
السياسة والتسامح 

قبر ابن عربى يليه آياء (شعر) 
أويرا ماهوجنی (مسرحية) 

مدخل إلى النص الجامع 

الأدب الأتدلسى 

صورة الندائى فى yall‏ الأمريكى اللاتينى الفاصر 
ثلاث دراسات عن الشعر الأندلسى 
حروب alll‏ 

النساء فى العالم النامی 

المرأة والجريمة 

الاحتجاج الهادئ 


-Vo 


أحمد حسان 

نسيم مجلى 

سمية رمضان 

نهاد أحمد سالم 

منى إبراهيم وهالة كمال 
ميس النقاش 

يإشراف: روق عباس 
مجموعة من المترجمين 
محمد الجتدى وإيزابيل كمال 
منيرة كروان 

آنور محمد ابراهیم 
آحمد فزاد gab‏ 

سمحة الخولی 

عبد الوهاپ علوب 

يشير السیاعی 

أميرة حسن نويرة 
محمد أبو العطا وآخرون 
لويس بقطر 

عيد الوهاپ علوب 
طلعت الشایب 

أحمد محمود 

ماهر شفیق فرید 

سحر توفیق 


على عبدالروف الیمیی 
عبدالففار مکاوی 

على إبراهيم متوفی 
أسامة إسير 

منيرة كروان 


سادی پلانت 

وول شوینکا 

فرجينيا وولف 

لیلی أحمد 

بث بارون 

أميرة الأزهرى سنبل 
قاطنة موس 

آتینل ألكسندرى فتادولينا 
چون جراى 

سيدرك ثورب دیفی 
قولقانج إيسر 
سوزان باسنيت 
ماریا دولورس أسيس جاروته 
آندریه جوندر فرانك 
مجموعة من الولفین 
مايك فیذرستون 
طارق علی 

يارى ج. was‏ 

ت. س. إليوت 
جوزيف مارى مواريه 
أندريه جلوكسمان 
ويتشارد فاجنر 
هريرت ميسن 
مجموعة من المؤلفين 
أ.م. فورستر 

ديرك لايدر 

کارلو جولدونی 
كارلوس فوینتس 
ميجيل دی لیبس 
تأنكريد دورست 
إنريكى أندرسون إميرت 
عاطف فضول 
رويرت ج. لیتمان 


U1,‏ التمرد 

مسرحیتا حصاد کونجی وسكان الستنقع 
غرفة تخص الرء وحده 

امرأة مختلفة (درية شفیق) 

المرأة والجنوسة قي الإسلام 
التهضة النسائية فى مصر 

النساء والأسرة وقرائين الطلاق فى التاريخ 1سلامی 
الحركة النسائية والتطور فى الشرق الأوسط 
الدليل الصغير فى كتاية المرأة العربية 
نظام العبودية القديم والنموذج المثالى للائسان 
الإمبراطورية العثمانية وعلاقاتها الدولية 
الفجر الکانب: أرهام الرأسمائية المالمية 
التحليل الموسيقى 

فعل القراءة 

إرهاب (مسرحية) 

الأدب المقارن 

الرواية الإسبانية المعاصرة 
الشرق يصعد ثانية 

مصر القديمة: التاريخ الاجتماعی 

ثقافة العولة 

الخوف من المرايا (رواية) 

تشريح حضارة 

المختار من نقد ت. س. إليوت 
قلاحو الباشا 

مذكرات ضابط فى العملة الفرنسية على مصر 
عالم التليفزيون بين الجمال والعنف 
يارسيقال (مسرحية) 

حيث تلتقى الأنهار 

اثنتا عشرة مسرحية يونانية 
الإسكندرية : تاريخ ودليل 

قضايا التنظير فى البحث الاجتماعی 
صاحبة اللوكائدة (مسرحية) 

موت أرتيميو كروث (رواية) 
الورقة الحمراء (رواية) 
مسرحيتان 

القصة القصيرة: النظرية والتقنية 
النظرية الشعرية عند إليوت وأدونيس 
التجرية الإغريقية 
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بشير السياعى 

محمد محمد الخطايى 
فاطمة عبدالله محمود 
خلیل کلفت 

اه مرش 

می التلمساتی 
عبدالعزیز بقوش 

پشیر السیاعی 

ابراهیم قتحی 

حسین بیومی 

زيدان عبدالحلیم زیدان 
صلاح مبدالعزیز محجوب 
باشراف: محمد الجوهری 
سهیر الصادفة 

محمد محمود آبوغدیر 
شكرى محمد she‏ 
شكرى محمد عياد 
شكرى محمد عياد 
بسام ياسين رشيد 
هدى حسين 

محمد محمد الخطايى 
إمام عبد القتاح إمام 
أحمد محمود 

وجيه سمعان عبد المسيح 
جلال البتا 

حصة إبراهيم المنيف 
محمد حمدى إبراهيم 
إمام عبد الفتاح إمام 
سليم عبد الأمير حمدان 
ياسين طه حافظ 

فتحی العشری 

دسوقی سعید 

عبد الوهاپ علوب 

إهام عبد الفتاح إمام 
محمد علاء الدين منصور 
بدر الديب 


فرنان يرودل 

مجموعة من المؤلفين 

فيولين فانويك 

قيل سليتر 

نخبة من الشعراء 

جی آنبال وآلان وأوديت فيرمو 
النظامی الکنجوی 

فرنان برودل 

ديقيد هوکس 

يول ایرلیش 

آلیخاندرو کاسونا وآنطونیو جالا 
یوحنا الأسیوی 

چوردون مارشال 

چان لاکوتیر 

أ.ن. آفاناسیفا 

یشعیاهو ليقمان 

رابندرنات طاغور 

مجموعة من الولفین 

مجموعة من المؤلفين 

میجیل دلیپیس 

فرانك بیجو 

ولتر ت. ستیس 
إيليس کاشمور 
توم تیتنیرج 
هنری تروایا 
نخبة من الشعراه 
أيسوب 
إسماعيل فصيح 
وب. بيتس 
هاتز إيندورفر 
توماس تومسن 
میخائیل إنوود 
بزدج علوی 
آلفین OLS‏ 


هوية فرنسا (مج ۲ ٠‏ جا) 
عدالة الهنود وقصص آخری 
غرام الفراعنة 

مدرسة فرانکفورت 

الشعر الامریکی العاصر 
الدارس الجمالية الکبری 

خسرو وشیرین 

هوية فرنسا (مج ۲ , ج؟) 
الایدیولوچية 

Ui‏ الطبيعة 

مسرحیتان من السرح الاسبانی 
تاريخ الكنيسة 

موسوعة علم الاجتماع (ج ۱) 
شامبولیون (حياة من نور) 
حکایات الثعلب (قصص أطفال) 
العلاقات بين المتدينين والعلماتيين في إسرائيل 
فى عالم طاغور 

دراسات فى الادب والثقافة 
إبداعات أدبية 

الطريق (رواية) 

وضع حد (رواية) 

حجر الشمس (شعر) 

معتی الجمال 

صناعة الثقافة السوداء 
التليفزيون فى الحياة اليومية 
نحو مفهوم للاقتصاديات البيئية 
أنطون تشيخوف 

مختارات من الشعر اليوناتى الحديث 
حكايات أيسوب (قصص أطفال) 
قصة جاويد (رواية) 

التقد الأدبي الامریکی من الثلاثينبات إلى الثمانينيات 
العتف والنبوءة (شعر) 

جان كوكتو على شاشة السیتما 
القاهرة: حالمة لا تنام 

أسفار العهد القديم فى التاريخ 
معجم مصطلحات هيجل 
الأرضة (رواية) 


موت الادپ 


سعید الغانمی 

محسن سید فرجانی 
مصطفی حجازی السید 
محمود علاوی 

محمد عبد الواحد محمد 
ماهر شفیق فرید 

محمد علاء الدین متصور 
آشرف الصباغ 

جلال السعید الحفناوری 
ابراهیم سلامة ابراهیم 
جمال آحمد الرفاعی وأحمد عبد اللطیف حماد 
فخزی لبیب 

آحمد الانصاری 

مچاهد عبد المنعم مجاهد 
جلال السعید الحفناوی 
آحمد هویدی 

أحمد مستچیر 

على یوسف على 

محمد أبو العطا 

محمد أحمد صالح 
أشرف الصياغ 

يوسف عبد القتاح فرج 
محمود حمدى عبد الغنی 
یوسف عبدالفتاح فرج 
سيد أحمد على التاصری 
محمد محیی الدين 
محمود علاوی 

آشرف الصباغ 

نادية البنهاری 

على إبراهيم متوفی 
طلعت الشايب 

على يوسف على 

رفعت سلام 

السيد محمد نقادى 

منى عبدالظاهر إبراهيم 
السيد عبدالظاهر السيد 
طاهر محمد على البربری 


يول دى مان 

كونفوشيوس 

الحاج أبو بكر إمام وآخرون 
زين العابدين المراغى 

بيتر أيراهامز 

مجموعة من النقاد 

إسماعيل فصيح 

فالنتین راسبوتين 

شمس العلماء شبلی النعمانی 
إدوين إمرى وأخرون 

يعقوب لانداى 

جیرمی سييروك 

جوزايا رويس 

رينيه ويليك 

ألطاف حسين حالى 

زالمان شازار 

لويجى لوقا كافاللى- سفورزا 


مرزيان بن رستم ين شروين 
ريمون فلاور 

آنتونی جيدنز 

زين العابدين الراغی 
مجموعة من المؤلفين 
صمویل بیکیت وهارولد بینتر 
خولیو کورتاثان 

کازو ایشجورو 

Sub باری‎ 

جریجوری جوزدانیس 
رونالد جرای 

Ugh‏ فیرابند 

برانکا ماجاس 

جابرییل جارثیا مارکیث 


ديقيد هربت لوراتس 


العمی والبصیر: مقالات فى بلاقة النقد المعاصر 
محاورات کونفوشیوس 

الکلام رأسمال وقصص آخری 
سیاحت نامه إبراهيم بك (ج١)‏ 
عامل المنجم (رواية) 

مختارات من النقد الأنجلو-أمريكى الحديث 
شتاء AE‏ (رواية) 

المهلة الأخيرة (رواية) 

سيرة الفاروق 

الاتصال الجماهيرى 

تاريخ يهود مصر فى الفترة العثمانية 
ضحايا التنمیة: المقاومة والبدائل 
الجانب الدینی للفلسفة 

تاريخ النقد الأدبى الحديث (ج؛) 
الشعر والشاعرية 

تاريخ نقد العهد القديم 

الجیتات والشعوب واللقات 
الهيولية تصنع Cle‏ جدیدا 

ليل آفریقی (روایة) 

شخصية العریی فى السرح الإسرائيلى 
السرد والمسرح 

مثنويات حكيم سنائی (شعر) 
فردیتان دوسوسير 

قصص الأمير مرزيان على لسان الحيوان 
مصر منڏ قدوم نابلیرن حتي رهيل عبدالناصر 
قواعد جديدة للمنهج فى علم الاجتماع 
سياحت نامه إبراهيم بك (ج؟) 
جوانب أخرى من حياتهم 
مسرحيتان طليعيتان 

لعبة الحجلة (رواية) 

بقايا اليوم (رواية) 

الهيولية فى الكون 

شعرية کفافی 

فرانز كافكا 

العلم فى مجتمع حر 

دمار يوغسلافيا 

حكاية غريق (رواية) 

أرض المساء وقصائد أخرى 


السيد عبدالظاهر عبدالله 
ماری تیریز عبدالسیح وخالد حسن 
آمير إيراهيم العمرى 
مصطفی إبرافيم قهمى 
جمال عبدالرحمن 
مصطفی إبراهيم فهمی 
طلعت الشایب 

فاد محمد عکود 

آحمد الطیب 

عتايات حسین طلعت 
یاسر محمد جادالله وعریی مدبولی آحمد 
نادية سلیمان حافظ وإيهاب صلاح فايق 
صلاح محجوب |دریس 
ابتسام عبدالله 

صيري محمد حسن 
بإشراف: صلاح فضل 
نادية جمال الدين محمد 
توفيق على منصور 

على إيراهيم منوفی 

محمد طارق الشرقاوى 
عبداللطيف عبدالحليم 
رفعت سلام 

ماجدة محسن أباظة 
بإشراف: محمد الجوهری 
على بدران 1 
حسن پیومی 

إمام عيد الفتاح إمام 
إمام عبد الفتاح إمام 
محمود سید أحمد 

عبادة كحيلة 

فاروجان کازانجیان 
بإشراف: محمد الجوهری 
إمام عبد الفتاح إمام 
على يوسف على 


لويس عوض 


خوسيه ماریا ديث بورکی 
جانيت وولف 

نورمان كيجان 

فرانسواز جاکوپ 

خایمی سالوم بیدال 

توم ستونیر 

آرثر هیرمان 

ج. سبنسر تریمنجهام 
مولانا جلال الدين الرومى 
ميشيل شودكيفيتش 
روبين فيدين 

تقریر لنظمة الانکتاد 
جیلا رامراز - رايوخ 
کای Lila‏ 

ج ۰م. کوتزی 

ولیام (مبسون 

لیفی بروفنسال 

لاورا اسکیبیل 

(لیزابیتا آدیس وآخرون 
جایربیل جارثیا ماركيث 
والتر آرمبرست 

آنطونیو جالا 

دراجو شتامبوك 

جوردون مارشال 

مارجو بدران 

ل. أ. سیمینوقا 

دیف روینسون وجودی جروفز 
دیف روینسون وجودی جروفز 
دیف رویتسون وکریس جارات 
وليم کلی رايت 

سير أنجوس فریزر 
جوردون مارشال 

زكى نجيب محمود 
إدواردو مندوثًا 

چون جريين 


هوراس وشلى 


المسرح الإسبانى فى القرن السابع عشر 
علم الجمالية وعلم اجتماع الفن 
مأزق البطل الوحيد 

عن الذياب والفثران والبشر 
الدرافیل أو الجيل الجديد (مسرحية) 
ما يعد المعلومات 

فكرة الاضمحلال فى التاريخ الفربی 
الإسلام فى السودان 

ديوان شمس تبریزی (ج١)‏ 
الولاية 

مصر أرض الوادى 

العولة والتحرير 

العريى فى الأدب الإسرائيلى 
الإسلام والغرب وإمكانية الحوار 
فى انتظار البرابرة (رواية) 

سيعة أنماط من الغموض 

تاريخ إسبانا الإسلامية (إمج١)‏ 
الفليان (رواية) 

نساء مقاتلات 

مختارات قصممية 

الثقافة الجماهيرية والحداثة فى مصر 
حقول عدن الخضراء (مسرحية) 
لفة التمزق (شعر) 

علم اجتماع العلوم 

موسوعة علم الاجتماع (ج؟) 
رائدات الحركة النسوية المصرية 
تاريخ مصر الفاطمية 

أقدم لك: الفلسفة 

أقدم لك: أفلاطون 

أقدم لك: ديكارت 

تاريخ الفلسفة الحديثة 

الغجر 

مختارات من الشعر الأرمنى عبر العمصور 
موسوعة ple‏ الاجتماع (ج؟) 
رحلة فی فكر زکی نجیب محمود 
مدينة المعجزات (رواية) 

الكشف عن حافة الزمن 
إبداعات شعرية مترجمة 


لويس عوضص 

عادل عبدالنعم على 

بدر الدين عرودکی 
ابراهیم الدسوقى شتا 
صبری محمد حسن 
صيرى محمد حسن 
شوقى جلال 

إبراهيم سلامة ابراهیم 
عنان الشهاوى 

محمود على مكى 

ماهر شقيق فريد 
عبدالقادر التلمساتى 
أحمد فوزی 

ظريف عبدالله 

طلعت الشايب 

سمير عبدالحميد إبراهيم 
جلال الحفناوى 

سمير Ga‏ صادق 

على عبد الروف البمبی 
أحمد عتمان 

سمیر عبد الحميد ابراهیم 
محمود علاوى 

محمد يحيى وآخرون 
ماهر البطوطى 

محمد نور الدين عبدالنعم 
أحمد زكريا إبراهيم 
السيد عبد الظافر 

السيد عبد الظاهر 
مجدى توفيق وأخرون 
رجاء ياقوت 

يدر الديب 

محمد مصطفي بدوى 
ماجدة محمد أنور 
مصطفی حجازى السيد 
هاشم أحمد محمد 

جمال الجزيرى ويهاء جاهين وایزابیل كمال 
جمال الجزیری و محمد الجندى 
إمام عبد الفتاج إمام 


أوسكار وايلد وصمويل جونسون 


جلال Ji‏ أحمد 

ميلان كونديرا 

مولانا جلال الدين الرومی 
وليم چیفور بالجريف 


روايات مترجمة 

مدير المدرسة (رواية) 

فن الرواية 

ديوان شمس تيريزى (ج") 


وسط الجزيرة العربية وشرقها (ج١)‏ 


وسط الجزير العربية وشرقها (Te)‏ ولیم جيفور بالجريف 


توماس سى. باترسون 
سى. سی. والترز 

جوان كول 

رومولو جاييجوس 
مجموعة من النقاد 
مجموعة من ال مؤلفين 
براين فورد 

إسحاق عظيموف 
ف.س. سوندرز 

بريم شند وآخرون 

عبد الحلیم شرر 

لويس ووليرت 

خوان رولفو 

يوريبيديس 

حسن تظظامی الدهلوی 
زين العابدین الراغی 
آنتونی كنج 

ديفيد لودج 

gl‏ نجم أحمد بن قوص 
جورج مونان 

فرانشسکو رويس رامون 
فرانشسکو رويس رامون 
روجر آلن 

بوالو 

جوزیف کامبل وييل موریز 


ولیم شکسبیر 


ديونيسيوس ثراکس ویوسف الأهوازی 


جين مارکس 
لويس vase‏ 
لويس عوض 
جون هيتون وجودى جروفز 


الحضارة الغربية: الفكرة والتاريخ 


الأصول الاجتماعية والثقافية لحركة عرابى فى مصر 


السيدة باریارا (رواية) 


د. س. إليوت شاعرا وناقدا وكاتبًا مسرحیا 


فنون السينما 


الجينات والصراع من أجل الحياة 


البدايات 
الحرب الباردة الثقافية 


الام والنصيب وقصص أخرى 


الفردوس الأعلى (رواية) 
طبيعة العلم غير الطبيعية 


السهل يحترق وقصص أخرى 


هرقل مجنوًا (مسرحية) 


رحلة خواجة حسن نظامى الدهلوى 
سياحت نامه إبراهيم بك (Tam)‏ 
الثقافة والعولة والنظام العالی 


القن الروائى 
ديوان منوجهرى الدامفانی 
ple‏ اللغة والترجمة 


تاريخ المسرح الإسبانى فى القرن المشرين (جا) 
تاريخ امسر الإسيانى فى القرن المشرين (Yen)‏ 


مقدمة للأدب العربى 
فن الشعر 

سلطان الاسطورة 
مکبث (مسرحية) 


فن النحو بين اليوناتية والسريانية 


ثورة فى التکنولوجیا الحيوية 


السطررة برومتيوس في الأدبين الإنجليزي والفرنسي Cpe)‏ 


امسلورة برو مشيرس الى الأدبين الإشيطيرَى والفرتسى (مج؟) 


أقدم لك: فنجتشتين 


إمام عبد الفتاح إمام 
إمام عبد الفتاح إمام 
صلاح عيد الصبور 
محمود مكى 

ممدوح عبد النعم 
جمال الجزيرى 

محيى الدين مزيد 
فاطمة إسماعيل 

أسعد حليم 

محمد عبدالله الجعيدى 
هويدا السباعی 
کامیلیا صبحى 

أشرف الصباغ 

أشرف الصباغ 

حسام نايل 

محمد علاء الدين منصور 
بإشراف: صلاح فضل 
خالد مقلح حمزة 


جين هوب ویورن فان لون 
ريوس 

كروزيى مالايارته 

چان فرانسوا ليوتار 

ديفيد بابینو وهوارد سلینا 
ستیف جونز وبورین فان لو 
آنجوس جیلاتی وأوسکار زاریت 
ماجی هاید ومایکل ماكجتس 
ر.ج کولنجوود 

ولیم ديبويس 

خاییر بیان 

جانئیس مينيك 

میشیل بروندینو والطاهر لبیب 
آی. ف. ستون 

س. شير لایموقا- س. زتيكين 
مجموعة من ال مؤلفين 


جايترى اسبيقاك وكرستوفر نوريس 


مؤلف مجهول 

ليقى برو فتسال 
دبليو يوجين كلينياور 
تراث یونانی قديم 
شرف أسدى 

فیلیب بوسان 
يورجين هابرماس 
نور Guill‏ عبد الرحمن الجامی 
تد هیوز 

مارفن شبرد 

ستيفن جراى 


see 


نحبه 

تبیل مطر 

آرثر کلارك 

ناتالی ساروت 
نصوص مصرية قديمة 
جوزايا رويس 

إدوأرد برادن 

بيرش بیربروجلو 


أقدم لك: بوذا 

أقدم لك: ماركس 

الجلد (رواية) 

الحماسة: النقد الکانطی للتاريخ 
أقدم لك: الشعور 

أقدم لك: ple‏ الوراثة 

أقدم لك: الذهن والمخ 

أقدم لك: يونج 

مقال فى المنهج الفلسفى 

روح الشعب الاسود 

أمثال فلسطينية (شعر) 

مارسيل دوشامب: الفن كعدم 
جرامشى فى العالم العریی 
محاكمة سقراط 

بلا غد 

الایپ الروسى فى السنوات العشر الاخيرة 
صور دريدا 

لمعة السراج لحضرة التاج 

تاريخ إسبانيا الإسلامية (مج؟. ج۱) 
وجهات نظر حديثة فى تاريخ القن الفربی 
فن الساتورا 

اللعب بالتار (رواية) 

عالم الآثار (رواية) 

ال معرفة والمصلحة 

مختارات شعرية مترجمة (Sp)‏ 
يوسف وزلیخا (شعر) 

رسائل عید الیلاد (شعر) 

JS‏ شىء عن التمثیل الصامت 
عندما جاء السردین وقصص آخری 
شهر العسل وقصص آخری 
الاسلام فى بریطانیا من ۱3۸۰-۱5۰۸ 
لقطات من المستقيل 

عصر الشك: دراسات عن الرواية 
متون الاهرام 

فلسقة الولاء 

نظرات حاثرة وقصص آخری 
تاريخ الادب فى إيران (ج+۳) 
اضطراب قى الشرق الأوسط 


حسن حلمى 

عيد العزيز بقوش 
سمير عيد ريه 

سمير عبد ريه 

یوسف عبد الفتاح فرج 
جمال الجزيرى 

بكر الحلو 

عبدالله أحمد ابراهیم 
آحمد عمر شاهن 
Ube‏ شحاتة 

أحمد الانصارى 

نعيم عطية 

على إيراهيم منوفی 
على إبراهيم منوفى 
محمود علاوى 

يدر الرفاعی 

عمر الفاروق عمر 
مصطفی حجازی السید 
حبیب الشارونی 

لیلی الشربینی 

عاطف معتمد وآمال شاور 
سید أحمد فتح الله 
صبری محمد حسن 
نجلاء آبو عجاج 

محمد أحمد حمد 
مصطقى محمود محمد 
اليراق عبدالهادی رضا 
عابد خزندار 

فوزية العشماوی 

قاطمة عبدالله محمود 
عبدالله أحمد اپراهیم 
وحيد السعيد عبدالحميد 
على إبراهيم منوفى 
حمادة إبراهيم 

خالد آبو اليزيد 

إدوار الخراط 

محمد علاء الدین متصور 
یوسف عبدالفتاح فرج 


رایتر ماریا Sh‏ 

نور الدين عبدالرحمن الجامی 
نادین جوردیمر 

پیتر بالانجیو 

بونه ندائی 

رشاد رشدی 

جان کوکتو 

محمد فزاد کوبریلی 

آرثر والدهورن وآخرون 
مجموعة من المؤلفين 
جوزایا رويس 

پاسیلیو بایون مالدونادو 
پاسیلیو پابون مالدونادو 
حجت مرتجی 

بول سالم 

تیموثی فريك وبیتر غاندی 
أفلاطون 

أندريه جاكوب ونويلا ياركان 
آلان جرينجر 

هاينرش شبورل 
ريتشارد جيبسون 
إسماعيل سراج الدين 
شارل يودلير 

كلاريسا بنكولا 

مجموعة من ال مؤلفين 
جيرالد برنس 

فوزية العشماوى 

کلیرلا لويت 


قصائد من رلكه (شعر) 
سلامان وأيسال (شعر) 

العالم البرجوازى الزائل (رواية) 
الموت فى الشمس (رواية) 
الركض خلف الزمان (شعر) 
سحر مصر 

الصبية الطائشون (رواية) 


المتصوفة الاولون فى الأدب التركى (ج۱) 


دليل القارئ إلى الثقافة الجادة 
بانوراما الحياة السياحية 
مبادئ المنطق 

قصائد من كفافيس 


الفن الإسلامى فى الأندلس: الزخرفة الهندسية 
الفن الاسلامی فى الانداس: الزخرفة النباتية 
التيارات السياسية فى إيران المعاصرة 


الميراث المر 

متون هرمس 

أمثال الهوسا العامية 
محاورة بارمئيدس 
أنثرويولوجيا اللغة 
التصحر: التهديد والمجابهة 
تلميذ بابنبرج (رواية) 
حركات التحرير الأفريقية 
حدائة شکسبیر 

سام باریس (شعر) 
نساء يركضن مع الذئاب 
القلم الجرىء 


المرأة فى أدب نجيب محقوظ 
الفن والحياة فى مصر الفرعونية 


المتصوفة الأواون فى الأدب التركى (ج؟) محمد قؤاد کوبریلی 


وانغ مينغ 

آومبرتو إيكو 
أندريه شديد 
ميلان كونديرا 
جان أنوى وآخرون 
إدوارد براون 
محمد إقبال 


عاش الشباب (رواية) 

كيف تعد رسالة دكتوراه 

اليوم السادس (رواية) 

الخلود (رواية) 

القضب وأحلام السنين (مسرحيات) 
تاريخ الأدب فى إيران (E>)‏ 
السافر (شعر) 


جمال عبدالرحمن 
شيرين عبدالسلام 

Lil,‏ ایراهیم یوسف 
آحمد محمد نادی 

سمير عبدالحمید ایراهیم 
إيزابيل كمال 

يوسف عبدالفتاح فرج 
ريهام حسين إبراهيم 
بهاء جاهين 

محمد علاء الدين منصور 
سمير عبدالحميد إيراهيم 
متى الدرویی 

عبداللطيف عبدالحليم 
زيئب محمود الخضيرى 
هاشم أحمد محمد 

سليم عبد الأمير حمدان 
محمود علاوى 

إمام عبدالقتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إهام 
باهر الجوهری 

ممدوح عبد النعم 


she‏ حسن بكر 
حمادة إبراهيم 
جمال عبد الرحمن 
طلعت شاهين 
عتان الشهاوى 

إلهامى عمارة 

الزواوى بغورة 

أحمد مستجير 
بإشراف: صلاح فضل 
محمد البخاری 

Jal‏ الصبان 
أحمد کامل عبدالرحیم 
محمد مصطقی بدوی 


ob ستیل‎ 

جونتر جراس 

ر.ل. تراسك 

بهاء الدين محمد إسفنديار 
محمد إقبال 

سوزان إنجيل 

محمد على بهزادراد 
جانيت تود 

چون دن 

سعدى الشيرازى 


بحيةه 


ام. فى. رويرتس 

مايف بينشى 

فرناتدو دی لاجراتجا 
تدوة لويس ماسینیون 
|سمامیل فصیح 

تقی نجاری راد 

لورانس جين وکیتی شين 
فیلیب تودی وهوارد رید 
ديفيد میروفتش وآلن کورکس 
میشائیل إنده 

زیاودن ساردر وآخرون 


ج. ب. ماك إيقوى وأوسکار زاریت ممدوح عبدالنعم 


تودور شتورم وجوتفرد MS‏ 
ديفيد إبرام 

أندريه جيد 

مانويلا مانتاتاريس 
مجموعة من ال مؤلقين 
جوان فوتشركنج 
برتراند راسل 
كارل بویر 

جيتيقر أكرمان 
ليفى بروفنسال 
ناظم حكمت 
باسكال كازانوقا 
فريدريش دورينمات 


ملك فى الحديقة (رواية) 
حديث عن الخسارة 

أساسيات اللفة 

تاريخ طبرستان 

هدية الحجاز (شعر) 

القصص التى يحكيها الاطفال 
مشترى العشق (رواية) 


Es‏ عن التاريخ الأدبى النسوى 


أغنيات وسوناتات (شعر) 
مواعظ سعدى الشيرازى (شعر) 
تفاهم وقصص أخرى 
الارشیفات والدن الکبری 
الحافلة الليلكية (روایة) 

مقامات ورسائل أندلسية 

قى قلب الشرق 


القوى الأربع الأساسية قي الكون 


الام سياوش (رواية) 
السافاك 

أقدم لك: نیتشه 

أقدم لك: سارتر 

آقدم لك: کامی 

مومو (رواية) 

آقدم لك: ale‏ الریاضیات 
أقدم لك: ستیقن هوکنج 


رة الطر وا ملابس تصنع الناس (رایان) 


تعويذة الحسى 
إيزابيل (رواية) 


الستعربون الإسبان فى القرن ۱٩‏ 
الاب الإسبانى المعاصر باقلام كتابه 


انتصار السعادة 
خلاصة القرن 


تاريغ إسيانيا الإسلامية (مج؟, ج>۲) 


أغنيات المنقى (شعر) 
الجمهورية العالية للآداب 
صورة کوکب (مسرحية) 


ميادئ النقد الأدبى والعلم والشعر A A‏ رتشاردز 


مچاهد عبدالمنعم مجاهد 
عبد الرحمن الشیخ 
الطیب ين رجب 

آشرف کیلانی 

عبدالله عبدالرازق ابراهیم 
وحید التقاش 

محمد علاء الدین متصور 
محمود علاوی 

محمد علاء الدين متصور وعبد الحفیظ يعقوب 
ثريا شلبى 

محمد أمان صافى 

إمام عبدالقتاح إمام 

إمام عبدالفتاح إمام 

إمام عبدالفتاح إمام 

إمام عبدالفتاح إمام 

حمدى الجايرى 

عصام حجازی 

تاجی رشوان 

إمام عبدالفتاح إمام 

جلال الحفناوی 

عايدة سیف البولة 

محمد علاء الدين منصور وعبد الحفیظ یعقوب 
محمد طارق الشرقاوی 

ماهر جویجاتی 

محمد طارق الشرقاوی 

صالح علمانی 

محمد محمد يونس 

أحمد محمود 

ممدوح عبدالنعم 

ممدوح عبدالنعم 

جمال الجزيرى 

جمال الجزيرى 

pla}‏ عبد الفتاح إمام 

محيى الدين مزيد 

حليم طوسون وقؤاد الدهان 
سوزان خليل 


رينيه ويليك 

جين هاثواى 

جون مارلو 

فولتیر 

روی متحدة 

ثلاثة من الرحالة 

تور الدين عبدالرحمن الجامی 
محمود طلوعی 

بای انکلان 

محمد هوتك بن داود OG‏ 

ليود سبنسر وأندزجی کروز 
کرستوفر وانت وآندزجی کلیموفسکی 
كريس هوروکس وزوران جفتيك 
باتريك کیری وأوسکار زاریت 
ديفيد نوریس وکارل قلنت 

دونكان هیث وچودی بورهام 
نیکولاس زریدج 

فردريك کویلستون 

شبلى التسانی 

إيمان ضیاء الدين بیپرس 

صدر الدين عینی 

کرستن بروستاد 

آرونداتی روی 

فوزية أسعد 

كيس فرستیغ 

لاوریت سیجورنه 

پرویز ناتل خانلری 

الكسندر كوكيرن وجيفرى سانت كلير 
ج. پ. ماك إيقوى وأوسكار زاريت 
ديلان إيفانز وأوسكار زاريت 
صوفيا فوكا وريبيكا رایت 
ريتشارد أوزيورن وبورن ڦان لون 
ريتشارد إبجينانزى وأوسكار زاريت 
جان لوك آرتو 

رینیه بریدال 


تاريخ النقد الادیی الحدیث (جه) 
سياسات الزمر الحاكمة فى مصر الشانبة 
العصر الذهبی للاسكندرية 

مکرو میجاس (قصة فلسفیة) 
الولاء رالقيادة فى الجتمع الاسلامی الأول 
رحلة لاستکشاف آفریقیا (جا) 
إسراءات الرجل الطیف 

لوائح Gall‏ ولوامع العشق (شعر) 
من طاووس إلى فرح 

الخقافیش وقصص آخری 
باندیراس الطاغية (روایة) 
الخزانه الخفية 

آقدم لك: هیجل 

أقدم sell‏ کانط 

أقدم لك: فوكو 

أقدم لك: ماكياثللى 

أقدم لك: جويس 

أقدم لك: الرومانسية 

توجهات ما بعد الحداثة 

تاريخ الفلسفة (مج١)‏ 

رحالة هندى فى بلاد الشرق العريى 
بطلات وضحايا 

موت المرابى (رواية) 

قواعد اللهجات العربية الحديثة 
رب الأشياء الصغيرة (رواية) 
حتشيسوت: المرأة الفرمونية 

Zul‏ العریية: تاريخها ومستوياتها رتثیرها 
أمريكا اللاتينية: الثقافات القديمة 
حول وزن الشعر 

التحالف الأسود 

أقدم لك: نظرية الكم 

أقدم لك: علم نفس التطور 

أقدم لك: الحركة النسوية 

أقدم لك: ما يعد الحركة النسوية 
أقدم لك: الفلسفة الشرقية 

أقدم لك: لينين والثورة الروسية 
القاهرة: إقامة مدينة حديثة 
خمسون عاما من السينما الفرنسية 
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محمود سید أحمد 

شویدا عزت محمد 

إمام عبدالفتاح إمام 
جمال عبد الرحمن 

جلال البنا 

إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
عبدالرشيد الصادق محمودي 
كمال السيد 

حصة إبراهيم المنيف 
جمال الرفاعی 

فاطمة عبد الله 

ربيع وهبة 

أحمد الاتصاری 

مجدى عبدالرازق 

محمد السيد الننة 

عبد الله عيد الرازق إبراهيم 
سليمان العطار 

سليمان العطار 

سهام عبدالسلام 

عادل هلال عتاتی 

سحر توفیق 

آشرف کیلانی 

عبد العزیز حمدی 

عبد العزیز حمدی 

عبد العزیز حمدی 
رضوان السید 

فاطمة عبد الله 

أحمد الشامى 

رشيد بنحدی ٠‏ 

سمير عبدالحميد إبراهيم 
عبدالحليم عبدالغتی رجي 
سمير عبدالحميد ایراهیم 
سمير عبدالحميد إبراهيم 
محمود رجب 

عبد الوهاب علوب 

سمير عيد ربه 

محمد رفعت عواد 


قردريك كويلستون 

مريم جعفرى 

سوزان موللر أوكين 
مرثيديس غارثيا أرينال 

نوم تيتنبرج 

ستوارت هود ولیتزا جانستز 
داريان ليدر وجودى جروفز 
عبدالرشيد الصادق محمودى 
ويليام يلوم 

مايكل بارنتى 

لويس جنزييرج 

قيولين فانويك 

ستیقین دیلو 

جوزایا رويس 

جاری م. بیرزنسکی وآخرون 
ثلاثة من الرحالة 

ميجيل دی ٹریانتس سابيدرا 
ميجيل دی ثربانتس سابيدرا 
بام موريس 

قرجینیا دانيلسون 

ماريلين بوث 

هیلدا هوخام 

ليوشيه شنج و لى شى دونج 
لاو شه 

کو مو روا 

روى متحدة 

روبير جاك تيبو 

سارة جامبل 

هانسن روییرت ياوس 

Gaul يان‎ 

رفيع الدين الراد آیادی 
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إدموتد هسرل 


محمد قادرى 


تاريخ الفلسفة الحديثة (مجه) 
لا تنستى (رواية) 

النساء فى الفكر السياسى الفربی 
الموريسكيون الاندلسیون 

نحو مفهوم لاقتصاديات الموارد الطبيعية 
أقدم لك: الفاشية والنازية 

أقدم لك: لكان 

طه حسين من الازهر إلى السوريون 
الدولة الارقة 

ديمقراطية للقلة 

قصص اليهود 

حكايات حب ويطولات فرعونية 


التفكير السياسى والنظرة السياسية 


روح الفلسفة الحديثة 

جلال الملوك 

الأراضى والجودة ألبيئية 

رحلة لاستکشاف آفریقیا (ج+۲) 
دون کیخوتی (القسم الأول) 
دون کیخوتی (القسم الثانی) 
الادپ والنسوية 

صوت مصر: آم کلثوم 

أرض الحبایب بعیدة: بيرم التونسی 


تاريخ الصين منذ ما قبل التاریخ حتی القرن العشرین 


الصین والولایات التحدة 
القیی (مسرحیة) 
تسای ون جی (مسرحیة) 


بردة التبی 


موسوعة الاساطیر والرموز الفرعونية 


النسوية وما بعد النسوية 
جمالية التلقى 

التوية (رواية) 

الذاكرة الحضارية 


الرحلة الهندية إلى الجزيرة العربية 


هسرل: الفلسفة Cte‏ دقيقًا 
أسمار الببغاء 


نصوص قصصية من روائع الالب الافریقی نخبة 


محمد على مؤسس مصر الحديثة جى فارجيت 


محمد صالح الضالع 
شريف الصیفی 

حسن عبد ربه الصری 
مجموعة من الترجمین 
مصطفی رياض 

أحمد على بدوی 

فيصل بن خضراء 

طلعت الشايب 

سحر فراج 

هالة كمال 

محمد نور الدين عبداگنهم 
إسماعيل المصدق 
إسماعيل المصدق 
عبدالحميد فهمى الجمال 
شوقى فهيم 

عبدالله أحمد ایراهیم 
قاسم عبده قاسم 
عبدالرازق عيد 

عبدالحميد فهمى الجمال 
جمال عبد الناصر 
مصطفی |براهیم فهمی 
مصطفی پیومی عبد السلام 
قدوی مالطی دوجلاس 
صبری محمد حسن 
سمير عبد الحمید ابراهیم 
هاشم أحمد محمد 

أحمد الأنصارى 

أمل الصبان 


هارولد بالمر 

نصوص مصرية قديمة 
إدوارد تيقان 

إكوادى بانولی 

نادية العلى 

جوديث تاكر ومارجريت مريودز 
مجموعة من المؤلفين 
تيتز رووكى 

أرثر جولد هامر 
مجموعة من المؤلفين 
نخية من الشعراء 
مارتن هایدجر 

مارتن هایدجر 

أن تیلر 


se oe 


بيتر شيفر 

عبدالياقى جلبنارلی 

آدم صبرة 

کارلو جولدونی 

أن تیلر 

تیموثی کوریجان 

تيد آنتون 

IS چونثان‎ 

فدوی مالطی دوجلاس 

آرنولد واشنطون ودونا باوندی 
إسحق عظیموف 

جوزایا رويس 

أحمد يوسف 

أرثر جولد سميث 
أميركو کاسترو 

باسیلیو بابون مالدونادو 
وليم شكسبير 

دنیس جونسون 


سديفن كرول ووليم راتكين 


ديفيد زین ميروفتس ورويرت كرمب 


طارق على وقل ایقانز 
محمد إقبال 


خطابات إلى طالب الصوتيات 
كتاب الموتى: الخروج فى النهار 
اللوبى 

الحكم والسياسة فى أفريقيا (ج١)‏ 
العلمانية والنوع والدولة فى الشرق الاوسط 
النساء والنوع فى الشرق الاوسط الحديث 
تقاطعات: الأمة والمجتمع والنوع 
فى طفولتی: دراسة في السيرة الذاتية العربية 
تاريخ النساء فى الفرب (ج١)‏ 
أصوات بديلة 

مختارات من الشعر الفارسى الحديث 
کتابات أساسية (ج١)‏ 

كتابات أساسية (op)‏ 

ريما كان قديسا (رواية) 

سيدة الاضی الجميل (مسرحية) 
المولوية بعد جلال الدين الرومى 
الفقر والإحسان فى عصر سلاطين المماليك 
الارملة الماكرة (مسرحية) 

SS‏ مرقع (رواية) 

كتابة النقد السینمائی 

العلم الجسور 

مدخل إلى النظرية الآدبية 

من التقليد إلى ما بعد الحدائة 
إرادة الإنسان فى علاج الإدمان 
نقش على الماء وقصص أخرى 
استكشاف الأرض والكون 
محاضرات فى المثالية الحديثة 
للع الفرنسی يمصر من الحلم إلى الشروع 
قاموس تراجم مصر الحديثة 
إسبانيا فى تاريخها 

الفن الطليطلى الإسلامى والمدجن 
الك لير (مسرحية) 

موسم صيد فى بيروت وقصص أخرى 
أقدم اك: السياسة البيئية 

آقدم لك: کافکا 

أقدم لك: تروتسکی والارکسية 
بدائع العلامة اقبال فى شعره الاردی 
مدخل عام إلى فهم النظریات التراثية 
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بشير السباعی 

محمد طارق الشرقاوى 
حمادة إبراهيم 
عبدالعزيز يقوش 
شوقى جلال 

عبدالغقار مكاوى 
محمد الحديدى 
محسن مصیلحی 

روف عباس 

مروة رزق 

وفاء عبدالقادر 

حمدى الجايرى 

عزت عامر 

توفيق على منصور 
جمال الجزيرى 

حمدى الجايرى 

جمال الجزيرى 

حمدى الجايرى 

سمحة الخولى 

على عبد الروف البمبی 
ele,‏ ياقوت 

عبدالسميع عمر زين الدين 
أنور محمد إبراهيم ومحمد تصرالدين الجبالى 
حمدى الجابری 

إمام عبدالقتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
عبدالحي أحمد سالم 
جلال السعيد الحفناوی 
جلال السعيد الحفناوى 
عزت عامر 

صبری محمدی التهامی 
صبری محمدی التهامی 
آحمد عبدالحمید آحمد 
على السید على 
إيراهيم سلامة إبراهيم ۱ 


عبد السلام حيدر 


چاك دريدا 

هنری لورنس 

سوزان جاس 

سيفرين لايا 

نظامى الكنجوى 

صمويل هنتنجتون ولورانس هاريزون 
كيت دانیلر 

كاريل تشرشل 
السير رونالد ستورس 
خوان خوسيه مياس 
باتريك بروجان وكريس جرات 
رويرت هتشل وأخرون 
فرانسیس LS‏ 
ت. ب. وایزمان 

فیلیب تودی ols‏ کورس 
ریتشارد أوزيرن ویورن فان لون 
بول کویلی ولیتاجانز 

نيك جروم ويرو 

سایمون ماندی 

میجیل دی ثربانتس 

دانیال لوفرس 

عفاف لطفی السید مارسوه 
أناتولى آوتکین 

كريس هوروکس وزوران جیفتك 
ستوارت هود وجراهام کرولی 
زیودین ساردارویورین فان لون 
تشا تشاجی 

محمد إقبال 

محمد إقيال 

كارل ساجان 

خائینتو بینابینتی 

خائینتو بیتابینتی 

ديبورا ج. جیرنر 

موريس بيشوب 

مايكل رايس 


عيد السلام حيدر 


ما الذى حدث فى «حدث»» ۱۱ سیتمبر؟ 
الفامز والستشرق " 

تعلّم اللغة الثانية 

الإسلاميون الجزائريون 

مخزن الأسرار (شعر) 

الثقافات وقيم التقدم 

للحب والحرية (شعر) 

النفس والآخر فى قصص يوسف الشاروني 
خمس مسرحيات قصيرة 

توجهات بريطانية - شرقية 

هی تتخیل وهلاوس أخرى 

قصص مختارة من الدب اليرناتى الحديث 
أقدم لك: السياسة الأمريكية 

أقدم لك: میلاتی كلاين 

يا له من سباق محموم 

ريموس 

أقدم لك: يارت 

أقدم لك: علم الاجتماع 

pall‏ لك: ple‏ العلامات 

أقدم لك: شكسبير 

الموسيقى والعولة 

قصص مثالية 

مدخل للشعرالفرنسی الحديث والعاصر 
مصر فى عهد محمد على 

الإستراتيجية الابريكية للقرن العادى والمشرين 
أقدم لك: جان بودريار 

أقدم لك: الماركيز دی ساد 

أقدم لك: الدراسات الثقافية 

الماس الزائف (رواية) 

صلصلة الجرس (شعر) 

جناح جبريل (شعر) 

بلايين ويلايين 

ورود الخريف (مسرحية) 

عش الفریب (مسرحية) 

الشرق الأوسط المعاصر 

تاريخ أورويا فى العصور الوسطی 
الوطن الفتصب 

الأصولى فى الرواية 
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ثائر دیب 

يوسف الشاروتی 

السيد عبد الظاهر 

كمال السيد 

جمال الجزيرى 

علاء الدين السباعی 

أحمد محمود 

محمد قدرى عمارة 

محمد ابراهیم وعصام عبد الروف 
بإشراف: محمد فتحى عبدالهادى 
سليم عبد الأمير حمدان 

سليم عبد الأمير حمدان 

سليم عبد الأمير حمدان 

سهام عبد السلام 

عبدالعزيز حمدى 

ماهر جویجاتی 

عبدالله عبدالرازق إبراهيم 
محمود مهدی عبدالله 

على عبدالتواب على وصلاح رمضان السید 
مجدی عبدالحافظ وعلی کورخان 
بكر الحلى 

آمانی فوزى 

مجموعة من المترجمين 

إيهاب عبدالرحيم محمد 

جمال عبدالرحمن 

محمود علاری 

مدحت طه 

أيمن بكر وسمر الشيشكلى 
إيمان عبدالعزيز 

وفاء ابراهیم ورمضان يسطاويسى 
توفیق على متصور 

مصطفی إبراهيم فهمی 

محمود ابراهیم السعدنی 


هومی بابا : 
سير رویرت های 
اتمبليا دی Gs‏ 


برونو آلیوا 


ریتشارد ابیجنانس وأسکار زارتی 


نجیر وودر 

آمریکو کاسترو 

کارلو کولودی 

آیومی میزوکوشی 

چون ماهر وجودى جرونز 
جون فيزر وپول سيترجز 
ماریو بوزد 

هوشنك کلشیری 
۱۳ 

محمود دولت آبادی 
لیزبیث مالکموس وروی آرمز 
مجموعة من المؤلفين 
أنيس كابرول 

قيلكس ديبوا 


هوراتيوس 

محمد صيرى السورپونی 
بول فاليرى 

سوزانا تامارو 

إكوادى بانولى 

رويرت ديجارليه وآخرون 
خولیو کارویاروخا 

دونالد ریدقورد 

هرداد مهرین 

برنارد لويس 

ريان فوت 

جيمس وليامز 

أرثر أيزابرجر 

باتريك ل. آيوت 

إرنست زيبروسكى (الصغير) 


ريتشارد هاريس 


موقع الثقافة 

دول الخليج الفارسى 

تاريخ النقد الإسبانى العاصر 
الطب فى زمن الفراعنة 

أقدم لك: فرويد 

مصر القديمة فى عيون الإيراتيين 
الاقتصاد السياسى للعولة 

فکر ٹربانتس 

مغامرات بیئوکیو 

الجماليات عند كيتس وهنت 
آقدم لك: تشومسكى 

دائرة العارف الدولية (مع۱) 
الحمقى یموتون (روایة) 

مایا على الذات (رواية) 
الجيران (روابة) 

(la) سفر‎ 

لمیر احتجاب (ty)‏ 

السينما العربية والأفريقية 
تاریخ تطور الفكر الصینی 
آمنحوتپ الثالث 

تمبكت العجبية Gola)‏ 

أساطير من الموروثات الشعبية الفنلندية 
الشاعر والمفكر 

الثورة المصرية (ج۱) 

قصائد ساحرة 

القلب السمين (قصة أطفال) 
الحكم والسياسة فى أفريقيا (ج؟) 
الصحة العقلية فى العالم 
مسلمو غرناطة 

مصر وكنعان وإسرائيل 

فلسفة الشرق 

الإسلام فى التاريخ 

النسوية والواطنة 

لیوتار:نحو فلسفة ما بعد حدائية 
النقد الثقافى 

الكرارت الطبيعية (مج؟) 
مخاطر كوكبنا المضطرب 

قصة البردى اليونانى فى مصر 


صيرى محمد حسن 
صبری محمد حسن 
شوقی جلال 

على إبراهيم منوفی 
قخری صالح 
محمد محمد يونس 
محمد قريد حجاب 
منى قطان 

محمد رفعت عواد 
آحمد محمود 

آحمد محمود 

جلال البنا 

عايدة الباجورى 
يشير السياعى 
فؤاد عكود 


أمير نبيه وعبدالرحمن حجازى 


يوسف عبدالفتاح 
عمر الفاروق عمر 
محمد برادة 

توفیق على منصور 
عبدالوهاب علوب 
مجدی محمود اللیچی 
عزة الخمیسی 
صبری محمد حسن 
بإشراف: حسن طلب 
Lil,‏ محمد 

حمادة إبراهيم 
مصطفی البهنساوی 
سمير کریم 

سامية محمد جلال 
يدر الرفاعی 

قؤاد عبد الطلب 
أحمد شافعى 

محمد قدرى عمارة 
ممدوح عبد النعم 
سمير عبدالحميد ابراهیم 
فتح الله الشيخ 


هارى سيتت فيليى 
هارى سینت قيلبى 
آجنر فوج 

رفائیل لوبث جوثمان 
تيرى إيجلتون 

قضل الله بن حامد الحسينى 
کولن مايكل هول 
قوزية أسعد 

أليس بسیرینی 
رويرت یانج 

هوراس بيك 

تشارلز فيليس 


روى ماکلوید وإسماعيل سراج الدين 
جودة عبد الخالق 

جناب شهاب الدين 

ف. روبرت هنتر 

رويرت بن ورين 

تشارلز سيميك 

الأميرة اتّاکومتینا 

برتراند رسل 

جوناثان میلر ویورین فان لون 
عبد الاجد الدریابادی 

هوارد د تیرتر 


قلب الجزيرة العربية (جا) 
قلب الجزيرة العربية (ج۲) 
الانتخاب الثقافى 

العمارة المدجنة 

النقد والأيديولوجية 

رسالة النفسية 

السياحة والسياسة 

بيت الأقصر الكبير( رواية) 

عرض الاعداث التى andy‏ فى بغداد من ۱۱۹۷ إلى 11114 
أساطير بيضاء 

الفولكلور والیحر 

نحو مفهوم لاقتصاديات الصحة 
مفاتيح أورشليم القدس 

السلام الصليبى 

النوبة المعير الحضارى 

أشعار من عالم اسمه الصين 
نوادر جحا الایرانی 

أزمة العالم الحدیث 

الجرح السرى 

مختارات شعرية مترجمة (ج؟) 
حكايات إيرانية 

أصل الأتواع 

قرن آخر من الهيمنة الأمريكية 
سيرتى الذاتية 

مختارات من الشعر الأفريقى المعاصر 
المسلمون واليهود فى مملكة فالنسيا 
الحب وفنونه (شعر) 

مكتبة الإسكندرية 

التثبیت والتكيف فى مصر 

حج يولئدة 

مصر الخديوية 

الديمقراطية والشعر 

فندق الارق (شعر) . 

الكسياد 

برتراندرسل (مختارات) 

أقدم لك: داروين والتطور 
سفرنامه حجاز (شعر) 

لعلوم عند المسلمين 


عبد الوهاب علوب 

عبد الوهاب علوب 
فتحى العشرى 

تحن نونف 

عيد الوهاب علوب 
Jai‏ الصبان 

حسن تصر الدين 
سمير جريس 

عبد الرحمن الخميسى 
حليم طوسون ومحمود ماهر طه 
ممدوح اليستاوى 
خالد عباس 

صبرى التهامى 
عبداللطيف عبدالحلیم 
صبرى التهامى 
صيرى التهامى 
عصام زكريا 

هاشم أحمد محمد 


جمال عبد الناصر ومدحت الجيار وجمال جاد الرب 


على ليلة 
ليلى الجبالى 

نسيم مجلى 

ماهر البطوطی 

على عبدالامیر صالح 

إبتهال سالم 

جلال الحفناری 

محمد علاء الدين منصور 
بإشراف: محمود إبراهيم السعدنى 
بإشراف: محمود إبراهيم السعدنی 
أحمد كمال الدين حلمى 

أحمد كمال الدين حلمی 

توفیق على منصور 

سمير عيد ريه 

أحمد الشيمى 


صبری محمد حسن 


تشاراز کجلی ويوجين ویتکوف 
پیاتریث سارلو 

جی دی مویاسان 

روجر آوین 

وثائق قديمة 
كلود ترونكر 

إبريش كستنر 
نصوص قديمة 

إيزابيل فراتكو 
آلفونسو ساسترى 
مرئيديس غارثیا أرينال 
خوان رامون خيمينيث 
ریتشارد فایفیلد 

داسو سالديبار 

ليوسيل کلیفتون 

ستيقن كوهان وإنا راى هارك 

بول دافيز 

وولفجانج اتش كليمن 

آلثن جولدتر 

فريدريك چیمسون وماساو ميوشى 
وول شوینکا 

جوستاف آدولفو بكر 

جيمس بولدوین 


محمد إقيال 

آية الله العظمی الخميتى 
مارتن برنال 

مارتن برنال 

إدوارد جرانقيل براون 
إدوارد جرانقيل براون 
وليام شكسبير 

وول شويتكا 

ستائلى فش 

بن أوكرى 


السياسة الخارجية الأمريكية ومصادرها الداخلية 
قصة الثورة الإيرانية 

رسائل من مصر 

بورخيس 

الخوف وقصص خرافية أخرى 

ysl‏ والسلطة والسياسة فى الشرق الأوسط 
دیلیسیس الذى لا تعرقه 

آلهة مصر القديمة 

مدرسة الطفاة (مسرحية) 

أساطير شعبية من آوزبکستان (ج١)‏ 
أساطير وألهة 

خبز الشعب والارض الحمراء (مسرحیتان) 
محاکم التفتیش والوریسکیون 
حوارات مع خوان رامون خیمینیث 
قصائد من إسبانيا وأمریکا اللاتينية 
تافذة على أحدث العلوم 

روائع أندلسية إسلامية 

رحلة إلى الجنور 

امرأة عادية 

الرجل على الشاشة 

عوالم أخرى 

تطور الصورة الشعرية عند شكسبير 
الأزمة القادمة لعلم الاجتماع الفربی 
ثقافات العرلة 

ثلاث مسرحيات 

أشعار جوستاف أدرلفو 

قل لی کم مضی على رحيل القطار؟ 
مختارات من الشعر الفرنسی للاطفال 
ضرب الكليم (شعر) 

ديوان الإمام الخمینی 

أثينا السوداء (ج+۲, مج١)‏ 

أثينا السوداء Nea)‏ مج؟) 

تاريخ الادب فى إيران (جا ۰ مع۱) 
تاريخ الادب فى إيران (جا ۰ مج۲) 
مختارات شعرية مترجمة (Va)‏ 
سنوات الطفولة (روایة) 

هل يوجد نص فى هذا الفصل؟ 

نجوم حظر التجوال الجديد (رواية) 


صيرى محمد حسن 
رزق أحمد بهنسی 
رزق أحمد بهنسى 
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سحر توفيق 

ماجدة العنانی 

فتح الله الشيخ وأحمد السماحى 
هناء عبد الفتاح 
رمسيس عوض 
رمسيس عوض 
حمدى الجابری 
جمال الجزیری 
حمدى الچابری 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالفتاح إمام 
إمام عبدالقتاح إمام 
إمام عبدالقتاح إمام 
جمال الجزيرى 
بسمة عبدالرحمن 
هنی البرنس 
محمود علاوی 

أمين الشواربی 
محمد علاء الدين متصور وأخرون 
عبدالحمید مدکور 
عزت gale‏ 
وفاء عبدالقادر 
روف عباس 

Jule‏ نجيب بشری 
دعاء محمد الخطيب 
هناء عبد الفتاح 
سليمان اليستانى 
سليمان اليستانى 
Ga‏ صاوه 
نخبة من المترجمين 
نخبة من المترجمين 
نخية من المترجمين 
نخبة من المترجمين 
تخية من المترجمين 
نخية من المترجمين 


سكين واحد لكل رجل (روایة) تی. م. آلوکو 

الأعمال القصصية الكاملة (آنا کندا) (جا) آورائیو کیروجا 

الأصمال القصصية الكاملة (الصحراه) (ج-۲) آورائیو کیروجا 

امرأة محارية (ly)‏ ماکسین هونج کنجستون 
محبوية (رواية) فتانة حاج سيد جوادى 
الانفجارات الثلاثة العظمى فيليب م. دوير وريتشارد أ. موار 
اللف (مسرحية) تادووش روجیفیتش 

محاكم التفتيش فى فرنسا (مختارات) 

أليرت أينشتين: حياته وغرامياته (مختارات) 

أقدم لك: الوجودية ريتشارد أبيجانسى وأوسكار زاريت 
آقدم لك: القتل الجماعى (المحرقة) حائيم برشيت وآخرون 

أقدم لك: دریدا جيف کولینز وبیل مایبلین 

أقدم لك: رسل ديف روينسون وجودى جروف 
أقدم لك: روسو ديف روينسون وأوسكار زاريت 
أقدم لك: ارسطو رويرت ودقين وجودى جروفس 
أقدم لك: عصر التنوير ليود سبنسر وأندرزيجى كروز 
أقدم لك: التحليل النفسی إيفان وارد وأوسكار زارايت 
الكاتب وواقعه ماريى بارچاس يوسا 

الذاكرة والحداثة pals‏ رود قيقيان 

الأمثال الفارسية أحمد وكيليان 

تاريخ الألب فى إيران (ج۲) إدوارد جراتقيل براون 

فيه ما فيه مولانا جلال الدين الرومى 
فضل الأتام من رسائل حجة الإسلام الإمام الغزالى 

الشفرة الوراثية وكتاب التحولات جونسون ف. يان 

أقدم لك: قالتر بتيامين هوارد كاليجل وآخرون 

فراعنة من؟ دونالد مالكوام ريد 

معنى الحياة ألقريد أدلر 

الأطفال والتکنولوچیا والثقافة إيان هاتشباى وجوموران - إليس 
درة التاج ميرزا محمد هادى رسوا 
ميراث الترجمة: الإلياذة (جا) هوميروس 

ميراث الترجمة: الإلياذة (ج؟) هوميروس 

ميراث الترجمة: حديث التلوب لامنيه 

جامعة كل المعارف (ج١)‏ مجموعة من المؤلفين 

جامعة كل العارف (Yan)‏ مجمومة من ال مؤلفين 

جامعة كل المعارف (ج۲) مجموعة من المؤلفين 

جامعة كل العارف (fa)‏ مجموعة من المؤلفين 

جامعة كل المعارف (جه) مجموعة من المؤلقين 

جامعة كل المعارف (Le)‏ مجموعة من المؤلفين 
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ه. أ. ولفسون. 

يشار كمال 

إفرايم نیمنی 

بول روینسون 

غييرمى غوثالبيس بوستو 
ياجين 

موريس آليه 

صادق زيباكلام 

آن جاتى 

مجموعة من المؤلفين 
انجو شولتسه 

ولیم شیکسبیر 

آحمد یوسقف 

مایکل کویرسون 

هوارد زن 

ياتريك ل. آبوت 

چیرار دی جورج 

چیرار دی جورج 

پاری هندس 

برنارد لويس 

خوسیه لاکوادرا 

روبرت آونجر 
محمد إقبال 
بيك الدتيلى 
جوزيف [. 5 
تريفور وايتوك 
قرانسيس يويل 
ل.ج. كالقيه 


هوميروس 


جمال قارصلی 

إسماعيل سراج الدين وآخرون 
آنا مارى شيمل 

أندرى ب. دبيكى 

إنريكى خاردييل يونثيلا 
باتریشیا كرون 

بروس رويئز 


مپیدر 


فلسفة المتكلمين فى الاسلام (مج۱) 
الصفيحة وتصص آخری 

تحدیات ما بعد الصهيونية 

اليسار الفرویدی 

الاضطراب النفسى 

ا موريسكيون فى الغرب 

حلم البحر (رواية) 

العولة: تدمير العمالة والتمو 
الثورة الإسلامية فى إيران 
حكايات من السهول الأفريقية 
النوع: الذكر والأنشى بين التميز والاختلاف 
قصص بسيطة (رواية) 

مأساة عطيل (مسرحية) 
يوتابرت فى الشرق ا#سلامی 
فن السيرة فى العربية 


التاريخ الشعبی للولايات التحدة (Yan)‏ 


الكرارث الطبيعية (مج؟) 


ممشق من عصر ما قبل التاريخ إلى الدرلة المملوكية 
دمشق من الإمبرامورية العثمائية حتی الوقت العاضر 


خطايات السلطة 

الإسلام وأزمة العصر 

أرض حارة 

الثقافة: منظور داروینی 

ديوان الأسرار والرموز (شعر) 
SU‏ السلطانية 


تاريخ التحليل الاقتصادى (مج١)‏ 


الاستعارة فى لغة السينما 
تدمير النظام العالی 
ایکولوچیا لفات العالم 
الإلياذة 


الاسراه والمعراج فى تراث الشعر اللارسی 


منیا بين عقدة الذنب والخوف 
لتتمية والقیم 
الشرق والغرب 


تاريخ الشعر الإسبانى خلال الفرن العشرین 


ذات العيون الساحرة 
تجارة مكة 
الإحساس بالعولة 
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جلال الحفناوى 

السيد الأسود 

فاطمة ناعوت 

عبدالعال صالح 

نجوى عمر 

حازم محفوظ 

حازم محفوظ 

غازى برو وخليل أحمد خليل 
غازى برد 

محمود فهمى حجازى 
رندا النشار وضياء زاهر 
صبری التهامى 

صبری التهامی 

محسن مصیلحی 
بإشراف: محمد فتحی عبدالهادی 
حسن عبد ريه الصری 
جلال الحفناوی 

محمد محمد يونس 

عزت عامر 

حازم محفوظ 

سمير عبدالحميد إبراهيم وسارة تاکاهاشی 
سمير عبد الحميد إبراهيم 
نبيلة بدران 

جمال عبد المقصود 

طلعت السروجی 

جمعة سید یوسف 

سمير حنا صادق 

سحر توفیق 

ایناس صادق 

خالد آبو اليزيد البلتاجی 
منی الدروبی 

جیهان العیسوی 

ماهر جویجاتی 

منی إبراهيم 

روف وصفی 

شعبان مکاوی 

على عبد الروف الیمبی 


حمزة الزینی 


مولوی سید محمد 
السید الأسود 

Lyle‏ سولیداد 

آنریکو بيا 

غالب الدهلوی 

خواجة الاهلوی 
تییری هنتش 

نسیپ سمیر الحسینی 
محمود فهمی حجازی 
فريدريك هتمان 
بینیتو بيريث جالدوس 
ریکاردو چویرالدیس 
إليزابيث رايت 
مجموعة من المؤلفين 
نذير أحمد الاهلوی 
فريد الدين العطار 
جيمس !. لیدسی 
مولانا محمد أحمد ورضا القادری 
غلام رسول مهر 

هدی بدران 

مارفن کارلسون 

فيك جورج ویول ویلدنج 
ديفيد أ. وولف 

كارل ساجان 
مارجريت أتوود 
جوزيه بوفیه 
ميروسلاف فرنر 
هاجين 

مونيك بونتو 

محمد الشيمى 

هوارد زن 


تخد 


نعوم تشومسكى 


النثر الأردى 
الدين والتصور الشعبى للكون 
جيوب مثقلة بالحجارة (رواية) 
المسلم عدوا و صديقًا 

الحياة فى مصر 

ديوان غالب الدهلوى (شعر غزل) 
ديوان خواجة الدهلوى (شعر تصوف) 
الشرق المتخيل 

الغرب المتخيل 

حوار الثقافات 

أدياء أحياء 

السيدة بيرفيكتا 

السيد سيجوندو سومبرا 

بريخت ما بعد الحداثة 

دائرة المعارف الدولية (ج؟) 
الديمرقراطية الأمريكية: التاريخ والمرتكزات 
مرأة العروس 

منظومة مصيبت نامه (مج١)‏ 
الانفجار الأعظم 

صفوة المديح 

خيوط العنكبوت وقصص أخرى 
من أدب الرسائل الهندية حجاز ۱۹۳۰ 
الطريق إلى بكين 

المسرح المسكون 

العولة والرعاية الإنسانية 
الإساءة Jalal‏ 

تأملات عن تطور ذكاء الإنسان 
الذنبة (رواية) 

العودة من فلسطين 

سر الأهرامات 

الانتظار (رواية) 

الفرانكفونية العربية 

العطور ومعامل العطور فى مصر القديمة 
دراسات حول الفصص القصيرة لإدريس ومحفوظ 
ثلاث رؤى للمستقيل 

التاريخ الشعبى للولايات المتحدة (ج؟) 
مختارات من الشعر ا#سباتی (San)‏ 
آفاق جديدة فى دراسة اللفة والذمن 


طلعت شاهين 

سميرة gal‏ الحسن 

عبد الحميد فهمى الجمال 
عبد الجواد توفيق 
باشراف: محسن يوسف 
شرین محمود الرفاعی 
عزة الخمیسی 

درویش الحلوجی 

طاهر الیربری 

محمود ماجد 

خیری دومة 

آحمد محمود 

محمود سید أحمد 

محمود سيد أحمد 

حسن النعیمی 

فريد الزاهی 

نورا أمين 

أمال الروبی 

مصطفى لبيب عبدالفنی 
بدر الدين عرودكى 

محمد لطفى جمعة 

ناصر أحمد وياتسى جمال الدين 
ناصر أحمد وباتسى جمال الدين 
طانیوس آفندی 

عبد العزیز يقوش 

محمد نور الدين عبد النهم 
أحمد شافعى 

ربيع مقتاح 

عبد العزيز توفيق جاويد 
عبد العزيز توفيق جاويد 
محمد على فرج 

رمسيس شحاتة 

مجدى عيد الحافظ 

محمد علاء الدين منصور 
محمد النادى وعطية عاشور 
حسن النعیمی 

محسن الدمرداش 

محمد علاء الدین متصور 


“a 

كاترين جيلدرد ودافيد جيلدرد 
أن تيلر 

ميشيل ماكارثى 

تقرير دولى 

ماريا سوليداد 

توماس باترسون 

دانییل هيرقيه-ليجيه وجان بول ويلام 
كازى ایشیجورو 

ماجدة بركة 

ميريام كوك 

ديفيد دابلیو ليش 

ليو شتراوس وجوزيف كرويسى 
ليو شتراوس وجوزيف کروبسی 
جوزيف | .شومبيتر 

ميشيل مافيزولى 

آنی إرنو 

نافتال لويس 

ه. أ. ولفسون 

فيليب روجيه 

آفلاطون 

أندريه ريمون 

آندریه ريمون 

نور الدين عبد الرحمن الجامی 


دافيد برتش 

ياكوب يوكهارت 

ياكوب يوكهارت 

دونالد پ.کول وثريا ترکی 
أليرت أينشتين 

إرنست ريتان وجمال الدين الأفقاني 
حسن كريم بور 

ألبرت أينشتين ولیو پولد إنفلد 
جوزيف .شومبیتر 

قرنر شميدرس 

تبيح الله صفا 


الرؤية فى ليلة معتمة (شعر) 
الإرشاد النقسى للأطفال 

سلم الستوات 

قضایا فى علم اللغة التطبیقی 
نحو مستقبل أفضل 

مسلمو غرناطة فى الآداب الأوروبية 
التغيير والتنمية فى القرن العشرين 
سوسیولوجیا الدين 

من لا عزاء لهم (رواية) 

الطبقة العليا المتوسطة 

يحى حقى: تشريح مفكر مصرى 
الشرق الأوسط والولايات المتحدة 
تاريخ الفلسفة السياسية (ج١)‏ 
تاريخ الفلسفة السياسية (ج۲) 
تاريخ التحليل الاقتصادی (مج۲) 
تم العالم: الصررة والاسلوب فى الحياة الاجشماعية 
لم أخرج من ليلى (رواية) 

الحياة اليومية فى مصر الرومانية 
فلسقة المتكلمين (مچ۲) 

العدو الامریکی 

مائدة [فلاطون: کلام فى الحب 
الحرفیون والتجار فى القرن ۱۸ (ج۱) 
الحرفيون والتجار فى القرن ۱۸ (Ton)‏ 
میراث الترجمة: هملت (مسرحیة) 
هفت بیکر (شعر) 

فن الرباعی (شعر) 

وجه آمریکا الاسود (شعر) 

لغة الدراما 

ميراث الترجمة: مسر النهضة فى إيطاليا (Ye)‏ 
ميراث الترجمة: عصر النهضة فى ed‏ (جا) 
Jal‏ مطروح: الیدی والمسترطنون والئین یقضون العطلات 
ميراث الترجمة: النظرية النسبية 
مناظرة حول الإسلام والعلم 

رق العشق 

ميراث الترجمة: تطور علم الطبيعة 
تاريخ التحليل الاقتصادى (ج؟) 
الفلسفة الألمانية 

كنز الشعر 
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علاء عزمی 

ممدوح البستاوی 

على قهمی عیدالسلام 
جمال الجزیری 

محمد مصطفی بدوی 
محمد محمد یوئس 
محمد علاء الدين منصور 
سعير كريم 

طلعت الشایب 

عادل نجیب بشری 

آحمد محمود 

عبد الهادی أبى ريدة 
بدر توفيق 

جاير عصفور 

يوسف مراد 

مصطفى إبراهيم فهمی 
على إبراهيم منوفی 

على إبراهيم منوفی 
محمد أجمد حمد 

عائشة سويلم 

كامل عويد العامری 
بیومی قنديل 

مصطفى ماهر 

لطيفة سالم 

محمد الخولى 

محسن الدمرداش 

محمد علاء الدین منصور 
عبد الرحیم الرفاعی 
شوقی جلال 

محمد علاء الدين متصور 
صيرى محمد حسن 
محمد علاء الدين منصور 
شوقى جلال 

حمادة إبراهيم 

حمادة ایراهیم 

محسن فرجانی 


بیتر أوريان 
مرئیدس غارثیا 
ناتاليا فيكو 
نعوم a>‏ < 


ستیوارت سين ويورين قان لون 


جوتهولد ليسينج 
وليم شكسبير 
فريد الدين العطار 
كريمة كريم 

نيكولاس جويات 

ألفريد آدلر 

مايكل أليرت 

يوليوس فلهاوزن 

وليم شكسبير 

مقالات مختارة 

کلود برتار 

ریتشارد دوکنز 
باسیلیو بابون مالدونادو 
باسیلیو بابون مالدونادو 
جيرارد ستیم 


فرانثيسكو مارکیث یانو بيانويا 


آندریه بریتون 

ثيى هرمانز 

إيف شیمل 
القاضی فان بملن 
آرتور شنیتسار 
على آکبر دلفی 
دورین انجرامز 
تیری ایجلتون 
مجموعة من المؤلفين 
ديفيد مايلو 


ساعد باقرى ومحمد رضا محمدى 


روين دوتيار وآخرون 
نخبة 


تشیخوف: حياة فى صور 
بين الإسلام والقرب 
عناكب قى المصيدة 


فى تفسير مذهب بوش ومقالات أخرى 


أقدم لك: النظرية التقدية 
الخواتم الثلاثة 
هملت: أمير الدانمارك 


من روائع القصيد الفارسى 
دراسات فى الفقر والعولة 
غياب السلام 

الطبيعة البشرية 

الحياة بعد الرأسمالية 


ميراث الترجمة: تاريخ الدولة العربية 


سونيتات شكسيير 
الخيال, الاسلوب, الحداثة 


ميرات الترجمة: الطب التجريبى 


العلم والحقيقة 


العمارة فى الأتدلس: عمارة ا مدن والحصون (مع۱) 
الممارة فى الأتدلس: عمارة المدن والحصون (مج؟) 


فهم الاستعارة فى الأدب 


القضية الوريسكية من وجهة نظر أخرى 


نادجا (رواية) 


جوهر الترجمة: عبور الحدود الثقافية 


السياسة فى الشرق القديم 
مصر وأورويا 


الإسلام والمسلمون فى أمريكا 


ببقاء الکاکادو 
لقاء بالشعراء 
أوراق فلسطينية 


فكرة الثقافة 


رسائل حمس فى الآفاق والأنفس 


المهمة الاستوائية (رواية) 
الشعر الفارسی المعاصر 
تطور الثقاقة 

عشر مسرحيات (ج۱) 
عشر مسرحیات (ج؟) 
كتاب الطاو 


بهاء شاهين 

ظهور أحمد 

ظهور أحمد 

أمانى المتياوى 

صلاح محجوب 
صبرى محمد حسن 
صيرى محمد حسن 
عبد الرحمن حجازی وأمير تبیه 
هويدا عزت 

ابراهیم الشواربی 
إبراهيم الشواربی 
محمد رشدی سالم 
بدر عرودکی 

i‏ ديب 

محمد علاء اللین منصور 
هويدا عزت 

ميخائيل رومان 
الصفصافی أحمد القطورى 
عزة مازن 

إسحاق عبيد 

محمد قدرى عمارة 
رفعت السيد على 
يسرى خميس 

زين العابدین فؤاد 
صبری محمد حسن 
محمود خیال 

آحمد مختار الجمال 
جاپر عصفور 

عبد العزیز حمدی 
مروة الفقی 

جلال السعید الحفناوی 
آحمد هویدی 

فاطمة خلیل 
خالدة حامد 
طلعت الشایب 
مى رقعت سلطان 


تقرير صادر عن اليونسكو 
جاويد إقبال 

جاويد إقبال 

هتری جورج فارمر 
موریتس شتینثنیدر 
تشارلز دوتى 

تشاراز دوتی 

آحمد حستین بك 
جلال Ji‏ آحمد 

حافظ الشپرازی 
حافظ الشیرازی 
باربرا تیزار ومارتن هیوز 
جان بودریار 
دوجلاس روبنسون 
سعدی الشیرازی 
مریم جعفری 

وليم قوکتر 
مخدومقلی فراغی 
مارجریت أتوود 

عزیز سوریال عطية 
برترائد راسل 

محمد سف 

قریدریش دورينمات 
ديفيد جورج هوجارث 
برويز أمير على بهائى 
بيتر مارشال 

مقالات مختارة 

لى جاو شيئج 

روبرت آرنولد 

بيل نيكواز 

بيل نيكواز 

ج. ت. جارات 
هيريرت بوسة 
فرانسواز جيرو 

ديفيد کوزنز هوی 


داقيد س. ليندس 


معلمون لدارس الستقیل 

النهر الخالد (مج١)‏ 

النهر الخالد (مج۲) 

دراسات فى الموسيقى الشرقية (ج١)‏ 
أدب الجدل والدفاع فى العربية 


ترحال فى صحراء الجزيرة العربية (إجاء مجا) 
ترحال فى ممحراء الجزيرة العربية (جبا. مج؟) 
الواحات المفقودة 

التنويريون ودورهم فى خدمة المجتمع 
ميراث الترجمة: أغانى شيران (جا) 
ميراث الترجمة: أغانى شيراز (ج+۲) 
تعلم JULY!‏ الصفار 

روح الإرهاب 

الترجمة والإمبراطورية 

غزليات سعدى (شعر) 

أزهار مسلك الليل (رواية) 
ميرات الترجمة: سارتورس 
منخبات أشعار فراغي 
مفاوضات مع الموتى 

تاريخ المسيحية الشرقية 

عبادة الانسان gall‏ 

الطريق إلى مكة 

وادی الفوضى (رواية) 

شعر الضفاف الأخرى 

اختراق الجزيرة العربية 

الإسلام والعلم 

الدبلوماسية الفاعلة 

تيارات نقدية محدثة 

مختارات من شعر لى جاو شينج 
آلهة مصر القديمة وأساطيرها 
أفلام (Ng) galing‏ 

أفلام ومناهج (مع۲) 

تراث الهند 

أسس الحوار فى القرآن 

أرثر.. متعة الحياة (رواية) 
الحلقة النقدية 

الفنون والآداب تحت ضفط العولة 


بروميتيوس بلا قيود 


منيرة كروان 

سامية الجندى وعبدالعظيم حماد 
إشراف: أحمد عتمان 
اشراف: فاطمة موسی 
إشراف: رضوی عاشور 
قاطمة قنديل 

ثريا إقيال 

جمال عبد الرحمن 
محمد حرب 

قاطمة عبد الله 

فاطمة عيد الله 

صبری محمد حسن 
صبری محمد حسن 
عزت عامر 

مجدى اللیجی 

مجدى اللیجی 

مجدى ال مليجى 

إبراهيم الشواربی 
على منوفی 

طلعت الشايب 

علا عادل 

أحمد فوزى عبد الحميد 
عيدالحى سالم 

سعيد العلیمی 

أحمد مستجیر 

علاء على زين العايدين 
صبرى محمد حسن 
وجيه سمعان عبد المسيح 
محمد عبد الواحد 
سمير جریس 

ثريا توفيق 

محمد مهدى قناوى 
محمد قدرى عمارة 


فريد جورج بوری 


روايات مختارة 
مسرحيات مختارة 
ديزموند ستيوارت 
روجر جست 

تور عبد الملك 


mee 


دحیه 
جين جبران وجبران خلیل جبران 
آحمدو کوروما 

میکیل دی ایبالثا 

تاظم حکمت 

کریستیان دی روش نوبلکور 
کریستیان دی روش نويلكور 
تشارلز دوتی 

تشارلز دوتی 

کیتی فرجسون 

تشارلس داروین 

تشارلس داروین 

تشارلس داروین 

رشیدالدین العمرى 

کارلوس بوسونیو 

تشارلز لارسون 

فولکر جیبهارت 

اد ریجیس 

آحمد ندالو 

' بوردیو‎ sass 

ستیفن جونسون 

مجموعة مقالات 

أى کویئی آرماه 

إريك هویسبوم 

مختارات من القصص الأفردقية 
باتريك زوسکیند 

چان چاك روسو 

میشیل لیریس 

برتراند راسل 

رونالد أوليقر وأنتونی آتمور 


غبار التجوم 

ميرات الترجمة: ترجمات يحبى حقى (Na)‏ 
میرات الترجمة: ترجمات يحبى حقى (on)‏ 
ميرات الترجمة: ترجمات يحبى حقى (Fn)‏ 
المرأة فى أثينا: الواقع والقانون 
الجدلية الاجتماعية 

موسوعة كمبريدج (ج۱) 
موسوعة كمبريدج (جء) 
موسوعة كمبريدج (ج1) 

خليل جبران: Glo‏ وعالمه 

لله الأمر (رواية) 

الموريسكيون فى إسبانيا وقی النفی 
ملحمة حرب الاستقلال (شعر) 
حتشپسوت: عظمة وسحر وغموض 
رمسيس الثانی: فرعون المعجزات 
ترحال فى صحراء الجزيرة العربية [جاء مجا) 
ترحال في صحراء ابزيرة ار (جا؛ مجا) 
سجون الضوء 

نشاة الإنسان (مجا) 

نشأة الانسان (مج۲) 

نشاة الانسان (مج۲) 

ميراث الترجمة: حدائق السحر فى دقائق الشعر 
اللاعقلاتية الشعرية 

محنة الکاتب الأفریقی 

تاريخ الفن الالانی 

بیولوجیا الجحیم 

هيا نحکی (قصص أطفال) 
الاتطواوچیا السياسية عند مارتن هیدجر 
سجن العقل 

اليابان الحديثة: قضايا وآراء 
الجماليات لم يوادن بعد 

القرن الجديد 

لقاء فى الظلام 

الكونتراياص 

ميراث الترجمة: أحلام يقظة جوال منفرد 
الزار ومظاهره السرحية فى إثيوبيا 
ماوراء المعنى والحقيقة 

أفريقيا منذ عام ۱۸۰۰ 


WANN 
- ۲ 
۲ 
£ 
-6 
- 
%۷ 
- 
-۹ 
۰ 
- 
~ANY 
AY 
- 
0 
- 
- ۷ 
- ۸ 
-۹ 
~~. 
ATS 
- ۲ 
۲ 
¬ 
-4{Yo 
ا‎ 
"۳۷ 
-4(YA 
~4¥4 
“€. 
تال‎ 
~۲ 
۲ 
£ 
Abo 
- 
¥ 
“MEA 


تافع معلا 

منى طلبة وأنور مفيث 
عماد حسن بكر 

تعيمة عبد الجواد 

على عبد الرنوف الیمبی 
عنان الشهاوى 

ماجدة أباظة 

سمير حنا صادق 

ربيع وهبة 

صلاح حزين 

وسام محمد جزر 

هدى كشرود 

محمد صقر خفاجة 
Jule‏ مصطفی 
قاطمة سيد عبد المجيد 
هبة روف وتامر محمد عبد الوهاب 
إكرام یوسف 

حسين مجيب الصری 


أندريه فيش 

جاك ديريدا 

فريدريش دوريئمات 

أميرى بركة 

تخبة من الشعراء 

قرد لوسون 

سيلقيا شیفولو 

J‏ ك. ديونى 

تشارلز تلى 

مريام كوك 

ميقيل أنخيل بونيس 

الأمير عثمان إبراهيم وكارولين وغلى كورخان 
مختارات من الادب الیونانی 
وليام جيمس إيرل 

حسن رضا خان الهندى 
كيميرلى يليكر 

أنا رويز 

محمد إقبال 


مقيرة الصدأ 

قى علم الكتابة 

الاتهام (رواية) 

العبد ومسرحيات أخرى 

مختارات من الشعر الاسیانی (Tam)‏ 
الاصول الاجتماعية السياسة الترسعية في عهد محمد على 
الطب والاطیاء 

نعم» ليست لدينا تيوترونات 
الحركات الاجتماعية: (4الا1-1-١؟7)‏ 
أصوات على هامش الحرب 
الموريسكيون فى القكر التاريخى 
محمد على الكبير 

ميراث الترجمة: شعر الرعاة 
مدخل إلى الفلسفة 

منتخبات شعرية 

أصول التطرف 

روح مصر القديمة 

ميراث الترجمة: ما وراء الطبيعة فى إيران 
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طبع بالهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية 


رقم الایداع ۲۰۲۷۵ / ۲۰۰۵ 


تم تصوير وطبع هذا الکتاب من نسخة مطبوعة 


